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INjuv

El Instituto Nacional de la Juventud (Injuv) es
un servicio pablico descentralizado, encargado
de colaborar con el Poder Ejecutivo en el disefio,
planificacion y coordinacion de las politicas
pUblicas, referidas a los asuntos juveniles, segin lo
dispuesto enlaLeyN© 19.042. Ademas, establece
las funciones especificas para esta institucion,
las cuales son:

Estudiar y proponer al Presidente(a) de la Repdblica
las politicas y los planes generales que deban
efectuarse para diagnosticar y buscar soluciones
a los problemas de la juventud, en todas las areas
de las actividades nacionales.

Proponer e impulsar programas especificos para
jovenes, en todos los campos en que actda la
administracion del Estado.

Estimular el conocimiento y la participacion de
la juventud, promoviendo y financiando estudios,
trabajos, campanas, seminarios y otras iniciativas
similares.

Estudiar y proponer al Presidente(a) de la Repablica
iniciativas legales relacionadas con la situacion
de la juventud.

Dentro de este marco institucional, las funciones
que le competen al Departamento de Planificacion
y Estudios del Instituto Nacional de la Juventud se
refieren alarealizacion de estudios, investigaciones
y otros trabajos que sirvan de base para proponer
las politicas que diagnostiquen y solucionen las
problematicas de la juventud. Por esta razon, ya
se lleva una extensa trayectoria en esta linea,
cuyo principal objetivo es generar una mirada
integrada del fenomeno juvenil.

Sibien diversas instituciones ptblicas y privadas
realizan investigaciones sobre la juventud, creemos
que nuestra tarea principal —como Injuv— no es
solo producir informacion relativa a la realidad
juvenil, sino que también ser capaces de procesar

e integrar dicha informacion, para poder formular
intervenciones fundadas que mejoren la calidad
de vida de las y los jovenes chilenos. Debido a esta
necesidad, surge a comienzos de 2014 un convenio
de cooperacion entre el Instituto Nacional de la
Juventudy la Corporacion Nacional de Desarrollo
Indigena (Conadi), que tuvo como objetivo la
realizacion del “Estudio de Caracterizacion y
Politicas de Jovenes Indigenas en Chile”, cuyo fin
fue conocer y analizar percepciones, opiniones y
actitudes, asi como los principales indicadores
descriptivos que permitan caracterizar la situacion
de jovenes pertenecientes a pueblos originarios.

Como institucion, queremos dar a conocer, con mucho
orgulloy satisfaccion, los resultados obtenidos tras
esta investigacion, la que pretende ser, ademas de
una importante fuente de conocimiento en torno
a la materia tratada, una herramienta de trabajo
(til para todas las personas y organismos pablicos
y privados interesados en atender problematicas
de la juventud indigena.

Cabe senalar que la ejecucion de este estudio estuvo
a cargo de la Direccion de Estudios Sociales de la
Pontificia Universidad Catodlica de Chile (Desuc),
junto con el Centro de Estudios Interculturales
e Indigenas (ICIIS) de l[a misma casa de estudios.
En tanto, su contraparte técnica fue el Area de
Estudios del Departamento de Planificacion y
Estudios del Injuv.

La presente publicacion es una suma de informacion,
tanto cuantitativa como cualitativa, respecto a la
juventud perteneciente a los pueblos originarios
de nuestro pais. Esperamos que este valioso
material contribuya de manera positiva a este
segmento de la poblacion, considerandolo
como parte fundamental del Chile actual y su
multiculturalidad.

Nicolas Preuss Herrera
Director Nacional Injuv
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Conadi

La Corporacion Nacional de Desarrollo Indigena
(Conadi) tiene por mision “promover, coordinar
y ejecutar la accion del Estado en favor del
desarrollo integral de las personas y comunidades
indigenas” en Chile. La politica institucional
de Conadi durante el periodo 2014-2018 se
sustenta, por un lado, en el marco legal que le
da origen, el mismo que establece su estructura
organizacional y principales ambitos de accion,
y, por otro, en aquellos principios orientadores
de la politica indigena derivados del programa
de gobierno de la Presidenta Michelle Bachelet,
el cual dota de una vision de futuro referida a la
relacion del Estado con los pueblos originarios y
establece énfasis programaticos y compromisos
especificos a desarrollar durante el periodo de
gobierno.

Uno de los lineamientos de accion del programa de
gobierno lo constituye el desafio de “Transversalizar
la dimension indigena en las politicas pablicas’,
tarea que asume la Conadi al propiciar, bajo un
enfoque de derechos, la pertinencia cultural
en las politicas pUblicas sectoriales. En esta
perspectiva, y con la participacion de la Unidad
de Estudios y el Departamento de Desarrollo de
la Conadi, se concreta la firma del convenio de
colaboracion entre el Injuv y la Conadi, que da
lugar al “Estudio de Caracterizacion y Politicas

de Jovenes Indigenas en Chile” compilado en
esta publicacion.,

Como corporacion valoramos sobremanera este
esfuerzo intersectorial, el que permitird establecer
lineas de base complementarias que orientaran
el debate sobre politicas de accion especificas
para la juventud en nuestro pais. Un avance
que visibiliza una realidad que no se agota en
la generacion de un diagnostico, sino que abre
campos de nuevas relaciones. Se trata de un aporte
para enfrentar un doble desafio: por una parte,
el avanzar en politicas con pertinencia cultural
y, por otra, aportar a los procesos de inclusion
social respecto de un grupo etario clave en la
vision de desarrollo de nuestro pais.

El compromiso es avanzar hacia un pais pluricultural
en cuyos cimientos esté inscrita la valorizacion de
las culturas de los pueblos indigenas, reconociendo
esa diversidad e incorporando los saberes en la
cotidianeidad de todo un pais. En este sentido,
la tarea es contribuir en los componentes de
“Desarrollo” desde la vision del "buen vivir”,
concepto de profundo sentido en la cosmovision
de los pueblos indigenas latinoamericanos. Es
decir, aportar en politicas pablicas que releven
el equilibrio entre el individuo, lo colectivo y la
naturaleza.

Alberto Pizarro Chafilao
Director Nacional Conadi
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El presente libro ha sido elaborado por la
Direccion de Estudios Sociales del Instituto de
Sociologia de la Universidad Catélica de Chile
(Desuc) en conjunto con el Centro de Estudios
Interculturales e Indigenas (ICIIS) por encargo
del Instituto Nacional de la Juventud (Injuv) la
Corporacion Nacional de Desarrollo Indigena
(Conadi) en el marco del "Estudio de caracterizacion
y politicas de jovenes indigenas en Chile”.

El estudio estuvo orientado a conocer y analizar
las percepciones, opiniones y actitudes, asi
como los principales indicadores descriptivos
que permitieron caracterizar la situacion de los
jovenes pertenecientes a pueblos originarios en
Chile.Enlinea con el objetivo general, se desarrolla
una investigacion exploratoria de tipo mixta,
que se nutre del analisis de fuentes primarias y
secundarias. Los hallazgos emergidos en el marco
del estudio buscan discutir, complementar y abrir
nuevas perspectivas desde la discusion teorica
y conceptual en torno a lo juvenil, en tanto la
identificacion indigena propone una nueva manera
de comprender el ser joven en el Chile actual.

La metodologia del estudio responde a un diseno
mixto: cuantitativo y cualitativo. Por una parte,
el aspecto cuantitativo se realizo a través del
analisis de bases de datos, tales como Encuesta
Casen 2013; Encuesta Nacional de Condiciones
de Empleo, Trabajo y Salud 2010; Encuesta de
Habitos de Salud y Actividad Fisica 2012, y la VII
Encuesta Nacional de la Juventud del Instituto
Nacional de la Juventud. Estas fueron analizadas
en pos de caracterizar sociodemograficamente

a la poblacion juvenil perteneciente a pueblos
originarios en Chile, en relacion con las condiciones
estructurales, asicomo también en términos de
sus caracteristicas actitudinales.

Por otra parte, la mirada cualitativa se genero a
partir del levantamiento de informacion in situen
distintas regiones a lo largo del pais. La estrategia
metodologica cualitativa fue desarrollada desde
una aproximacion etnografica, con el finno solo de
pesquisar discursos referidos a identidad y cultura,
sino también de describir rutinas, situaciones
problematicas, significados y practicas en la vida
cotidiana de las personas. Esto es posible, pues
el corte etnografico privilegia la comprension
del fendmeno estudiado desde su observacion
en terreno, en un setting natural (Rodriguez, G,
Gil. J.y Garcia, E. 1996). En este sentido, se busco
profundizar en las percepciones de los jovenes
respecto a tematicas de identidad, discriminacion,
buen vivir y sus proyecciones, entre otras. El
levantamiento cualitativo fue ejecutado durante
julio y agosto del presente ano en la poblacion
joven de pueblos originarios para las zonas norte,
centroy sur.

Los resultados del estudio se presentan de
manera organizada en este documento, a partir
del desarrollo de siete capitulos que concentran
el analisis teodrico y conceptual, estadistico y
cualitativo, ast como también las reflexiones
analiticas y conclusiones fundamentales del
estudio. De tal modo, el primer capitulo busca situar
al lector respecto a las principales discusiones
teodricas y académicas en torno a la juventud,



indigenidad y buenvivir. El segundo y tercer capitulo
concentran los resultados de la fase cuantitativa
a la caracterizacion de la situacion de los jovenes
pertenecientes a pueblos originarios en Chile. El
cuarto, quinto y sexto capitulo estan abocados
a la descripcion de las principales tematicas
emergidas con los jovenes participantes de as
zonas norte, centro y sur del pais. Finalmente,
el séptimo capitulo concentra las reflexiones
analiticas del estudio en torno a las tensiones que
presentan los jovenes indigenas en la actualidad.

Ademas, junto con la presentacion de estos
capitulos, se ha dado espacio al testimonio de
nueve jovenes indigenas, quienes —a partir de
sus propias historias de vida— exponen su vision
y perspectiva particular de lo que es ser joven
indigena en Chile actualmente. Cabe sefalar
que estos testimonios fueron recogidos entre
jovenes de 15 a 29 anos de edad, quienes residen
en sectores rurales o urbanos en las zonas norte,
centro y sur de Chile. Ademas, responden a
determinados perfiles juveniles; mujeres artesanas,
participantes de organizaciones o colectivos, figuras
de autoridad tradicional o formal, estudiantes
universitarios, entre otros. Los testimonios de
estos participantes se presentan de manera
intercalada entre los capitulos.

A continuacion, como modo de sintesis de los
capitulos que estructuran el libro, se presenta
una breve descripcion de cada uno de ellos.

El Capitulo 1, Juventudes y juventudes indigenas,
hacia un marco de discusion”, constituye una
revision documental y recopilacion de antecedentes
relevantes relacionado con tematicas acerca
de las definiciones de juventud y antecedentes
historicos en Chile. Por lo mismo, comienza con
una breve revision historica, tedrica y conceptual
sobre jovenes y juventudes; para luego especificar
la mirada en torno a la tematica de jovenes
indigenas en Chile. Luego de ello, se presenta
una pequena revision de la relacion de pueblos
indigenas con el Estado, desde las politicas
pUblicas y especificamente las politicas pdblicas
orientadas a jovenes. A partir de ahi, se sugiere una
aproximacion desde lo conceptual que observe
las categorias de etnicidad, indigenidad y “buen

vivir’, considerando estos Gltimos elementos en
tanto categorias conceptuales que permiten leer
lo indigena desde un lugar central que inciden
en la tematica abordada.

En el Capitulo 2, “Caracterizacion socioeconomica
de los jovenes indigenas en Chile”, se orienta a
caracterizar a los jovenes que se autoidentifican
como pertenecientes a un pueblo originario en
Chile, en oposicion a quienes no se identifican con
ninguno, a partir de ciertas condiciones o factores
‘estructurales” que los afectan. Al respecto, primero
se profundiza en la distribucion de los jovenes
indigenas en el territorio (dispersion nacional y
grado de urbanizacion) en la actualidad. Luego, se
aborda la educacion, destacando las dificultades
que enfrentan los jovenes para acceder a ella,
situacion que ha mejorado en generaciones
mas jovenes. En términos socioecondomicos, se
muestran los contextos que presentan mayor
vulnerabilidad en los jovenes indigenas. Y, por
altimo, se releva el rol de la autoidentificacion
étnica en cuanto al acceso a salud, trabajo y
salarios para los sujetos estudiados.

En el Capitulo 3, “Caracteristicas actitudinales de
los jovenes indigenas en Chile”, se profundiza en
las percepciones que éstos tienen sobre su vida,
suentorno y su futuro. Mas especificamente, se
describiran las formas de administrar el tiempo
libre, su percepcion de la actividad fisica y salud,
los niveles de participacion social, su relacion
con la politica y la democracia, su percepcion
de bienestar subjetivo y felicidad, asicomo las
proyecciones y expectativas personales en el
mediano plazo.

Cabe sefalar que los capitulos 4,5 y 6 se abocaron
a la descripcion tematica para cada zona: norte,
centro y sur, respecto a la percepcion de los
jovenes pertenecientes a pueblos originarios.
Esta descripcion profundizé fundamentalmente
en las definiciones del “buen vivir” y bienestar,
los discursos y percepciones de los jovenes en
materia de educacion, salud y trabajo, asi como
también respecto a la identidad a partir de las
experiencias de discriminacion. Por Gltimo, desde
las formas de participacion en que los jovenes
se involucran y la evaluacion que realizan de



Jovenes y Juventudes Indigenas:

organismos del Estado y politicas piblicas que
los afectan.

En especifico, el Capitulo 4, Jovenes indigenas
de la zona norte”, estos temas se abordan para
jovenes aymaras y atacamenos en la | y Il
Region, respectivamente. Luego, en el capitulo
5, “Jovenes indigenas de la zona centro’, se
profundiza en los discursos elaborados por
jovenes mapuche y rapanuis, en las regiones
Metropolitana y de Valparaiso, respectivamente.
Y, por dltimo, en el capitulo 6, Jovenes indigenas
de la zona sur”, se da cuenta de jovenes que
se autoidentificaban como pertenecientes al
Pueblo Mapuche provenientes de sectores
urbanos y rurales.

En el Capitulo 7, “Vivencias y tensiones de
los jovenes indigenas en Chile”, se analiza
como el proceso identitario es vivido por los
jovenes de pueblos originarios, profundizando
en las tensiones, ambigledades, expectativas

y dialogos que sostienen respecto a su propia
construccion identitaria. En términos generales,
ser joven indigena en el Chile actual responde a
aspectos adquiridos y adscritos que comportan
un llamado a laaccion en pos de a resignificacion
identitaria tanto a nivel individual como colectiva.
Este proceso responde a maltiples logicas y se
define de manera particular para cada pueblo
y, mas especificamente, para cada individuo.

En definitiva, este libro busca aportar a la
discusion en torno al tema de la juventud, puesto
que el incorporar la autoidentificacion indigena
genera un aporte particular al campo de estudio.
En este sentido, no se trata simplemente de
la incorporacion de una variable al proceso
de construccion identitaria de un segmento
poblacional definido en términos etarios, sino
gue emerge COMO UNa manera nueva de observar
lo juvenil en tanto opera con una logica propia
y distinta, proponiendo una nueva mirada en
lo que respecta al estudio sobre juventudes.
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“Nunca vamos a poder volver a ser lo mismo que éramos antes porque
han pasado muchas cosas entremedio, pero st podemos rescatar algunos

aspectos y crear algo nuevo”,

Estudiante de Antropologia en la Pontificia
Universidad Catélica de Chile, Ximena Curitol
ha aprovechado su experiencia al interior de la
universidad para difundir el conocimiento y las
perspectivas del Pueblo Mapuche, conviviendo
con otros jovenes de la etnia y construyendo una
identidad en comadn.
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¢Por qué decidiste estudiar Antropologia?

En primera instancia no era porque soy
mapuchey querer investigar la propia cultura,
sino porque me gusta mucho el area de la
biologia y descubri que en la antropologia
habia un area que se dedicaba al estudio de
labiologiay la historia del hombre, entonces
por eso me tiré un poco. Después me di cuenta
de que es como una herramienta también
para sacar ciertas cosas de la cultura, como
dar a conocer ciertos aspectos. Sibienno es
como para la misma cultura porque encuentro
que en el caso que llegue a escribir algo,
los “chachai” o las “papai” no van a leer lo
que yo voy a decir porque ellos tienen otra
concepcion; lesva a servir a quienes no tienen
ese acercamiento con la cultura.

Me contabas que estas interesada en aprender
mapudungin, ;has hecho algln estudio
sobre la lengua?

Bueno, todo partio en el colegio, ya en cuarto
afio me senti mas segura al momento de
explicarle al resto sobre la cultura, no porque
me sintiera mas mapuche que antes. Me
encontré con una companera que estaba en
lamisma parada que yo e hicimos minitalleres
en el colegio en los horarios de almuerzo para
dar a conocer a nuestras companeras sobre
la cultura. Entonces ahiempecé y como que
senti el impulso de hacerlo y resulto bueno.

Y ya después aca en la Universidad también
me metiauna organizacion que se llamaba
Codecomapu, que ahora se llama Trafkintu,
y estaba interesada en establecer l[azos con
comunidades que estuviesen en conflicto
con el Estado para brindarles apoyo. Pero las
personas que la integraron en un principio
ya estaban fuera de la universidad, entonces
estaban en otra y buscaban gente para que
se metieray siguiera la organizacion. Algunos
se quedaron y entre esos entré yo, que era
mas nuevay que igual tenia harto interés en
hacer algo en la universidad; empezamos a
hablar y encontramos importarte el realizar
iniciativas que impulsaran el conocimiento de
los pueblos ancestrales, no solo del mapuche.
Entonces, ahora estoy mas metida en eso
aca en la universidad tratando de sacar
foros sobre conocimiento ancestral. En un
principio queriamos que fueran de hartos
pueblos, no solo del mapuche, pero la mayoria
tenemos mucho mas acercamiento al mapuche,
entonces hemos caido en hacer foros sobre
la cultura mapuche.

¢Como ha sido la experiencia de compartir
con otros jovenes mapuche que también
tienen el interés de recuperar cultura?

Ha sido tanto enriguecedor como alentador,
por lo menos aca en la ciudad no soy la
dnica que quiere hacer eso y sibien conozco
jovenes alla en el sur por mi familia, ellos
estan en otro contexto, en otra realidad.
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Entonces, aca es distinto pero igual me
he dado cuenta que con la mayoria de los
jovenes con los que he hablado son también
de otras realidades, como en la misma ciudad.
Algunos que viven en lugares mas periféricos
0CoNo0zco a hartos que viven en poblaciones,
personas que han sido marginalizadas por
su situacion socioeconémica, a diferencia
del lugar donde vivo, yo nunca he tenido
esa cercania, yo vivo en un sector que es
tranquilo, donde no hay tanta violencia, no
hay robos, nada, hay areas verdes. Entonces
como que mirealidad es muy distinta a la
de ellos e igual me ha servido compartir
esas experiencias.

¢De donde nace esa iniciativa tuya de ensefarles
atus companieras en el colegio, de acercarte
mas a la cultura mapuche?

Enel 2011 se murio miabuelita paternayella
era la Gnica que estaba manteniendo la cultura
en su comunidad, y de hecho su esposo era
“Nidol” y ella también quedd con ese cargo.
Lo que estaba pasando ahies que lareligion
evangélica entré muy fuerte, entonces la
mayoria se estaba convirtiendo a la religion
catolicaoalaevangélica.Entoncesellaerala
dnica que seguia con la tradicion, y también
entre mis tios, mis primos, como que nadie
se habia interesado en eso. Como que me
daba pena que ella fuese la Gltima en seguir
con la cultura, entonces me propuse seguir
con eso. Ahi tuve el impulso de hacer todo
lo que soy hoy dia. Fue una herencia. Igual
por parte de mama como que es mucho mas
activa la revitalizacion de la cultura. Tengo
un tio que esta bien metido en el temay mis
abuelos también.

¢Y threcibiste una crianza como mapuche?

No, siempre me pregunto por qué mis papas
no me ensefaron eso, siendo que mi mama
igual habla fluido. Me decia palabras, pero no
como que me estuviese hablando todo el dia
en mapudungln o que me ensefara ciertas

cosas. Yo siento que mimama sufrio mucho
en esa época en que la religion catolica ya
era potente, entonces tiene como hartas
costumbres también catolicas, igual que mi
papa. Entonces ella sufrio mucho el impacto
que tuvo lareligion catolica en su identidad
mapuche.,

¢Los dos son lafkenche del lago Budi?

S1,los dos. Entonces yo creo que eso les afecto
harto en la crianza mia, también era como
bien occidental. Ahora como muestro interés,
ella también intenta retomar la lengua; de
hecho, ninguna de mis tias sabe telar, pero
mi abuela cuando era joven telaba mucho,
sacaba muchas mantas, entonces con una
prima nos surgio el interés de aprenderlo
y después todas se motivaron. Y claro, se
preguntaban después; ¢ por qué no aprendimos
en ese momento? Me podrian haber ensefiado
amioamiprima también. Entonces ahora
somos dos primos que estamos bien metidos
en el tema, enrevitalizar lalengua, la cultura.

¢Qué significa para ti ser una joven mapuche
hoy en Chile?

Creo que ser una persona que pueda dar a
conocer distintas perspectivas del mundo
en el que habitamos. Por ejemplo, yo soy
bien respetuosa con toda la naturaleza,
cosa que muchos de mis compaferos no lo
son. Entonces, yo creo que al momento de
compartir uno puede dar otra perspectiva del
mundo, uno puede ser un agente de cambio
en eso. Y mas que nada como mujer y joven
mapuche somos las transmisoras de la cultura,
ya que sino todos tienen conciencia de eso,
se puede perder nuestra cultura, entonces
tenemos que ser parte de eso y hacernos
cargo de lo que esta pasando ahora.

¢Consideras que las cosas que t haces, por
ejemplo dar a conocer aspectos de la cultura
hacia otros, también ayuda a que otros
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jovenes mapuche o no mapuche conozcan,
aprendan, incorporen cosas de la cultura?

S1,yo creo que esimportante que se puedan
dar estos espacios para conocer otra gente;
otros jovenes mapuche se preguntan cual
es su identidad. Me acuerdo que una vez
hicimos un foro con los chicos de la FEMAE
(Federacion Mapuche de Estudiantes) y fue
uno de mis companeros que siempre hacia
comentarios discriminatorios contra los
mapuche, pero a mis espaldas; nunca supe
de eso y después de que hablaron harto
me dijo que eso lo hizo cambiar, que sus
pensamientos cambiaron porque élhablaba
desde la ignorancia nomas. Entonces creo
que igual es importante insistir en hacer
estos espacios para que el resto que todavia
tiene prejuicios conozca y después hable
con conocimiento.

Entonces, como que habria un rol social
en eso.

S1, completamente, porque no es tan solo
para ellos sino también para la universidad,
porgue creo que muchas veces mas de algdn
especialista profesional se va a encontrar
conalguien distinto, con alguien mapuche,
entonces tiene que entender su postura, su
mirada. El hecho, no sé, de un médico que se
encuentra con un mapuche también tiene
que conocer un poco de su historiay como
él entiende el mundo.

¢Como definirias ta el ser chileno? ;Qué
valores o caracteristicas distinguen para
ti a los chilenos?

Sacar lavuelta, el llegar siempre atrasado a
cualquier parte, el no dejar las cosas claras,
no ser directo.

¢Y tl crees que el mapuche se distingue
del chileno o es parte de?

Ahora es parte de, porque claro, se haimpuesto
unsistema, entonces forzosamente también
hemos tenido que adaptarnos a él y hemos
compartido estas mismas practicas. Entonces,
€S COMO que nunca vamos a poder volver a
ser lo mismo que éramos antes porque han
pasado muchas cosas entremedio, pero si
podemos rescatar algunos aspectosy crear
algo nuevo.

¢Ta sientes que en algin momento aparece
mas recalcada la identidad indigena que en
otros o es siempre igual? Existen ciertos
momentos en que te sientes mas mapuche
que en otros?

Si, cuando estoy con otros mapuche, por
lo menos aqui en la ciudad, nos juntamos y
empezamos a tomar mate y uno se empieza
a saludar en mapudungin también, como
que soy mas mapuche que antes, pero mas
que nada es estar en comunidad, yo creo
que a muchos les pasa, cuando un chileno
sevaal extranjero se va a sentir mas chileno
cuando esté con otro chileno porque van a
tener cosas en comdan.

¢Y qué otras cosas hacen cuando se juntan
jovenes mapuche?

Ultimamente no he participado mucho
de eso, pero si he conversado con mi
prima y ella me ha contado; por lo que
me cuenta, mas que nada juegan palin, se
juntan a comer, a tomar mate y a conversar.
Mi primer acercamiento a los jovenes
mapuche fue aca en Santiago a través de
la FEMAE, donde recuerdo que la vez que
me junté con algunos de ellos tbamos en
lamicro, y algunos empezaban ahablar en
mapudungln y eso me llamo la atencion,
porque nunca habia estado en ese contexto
aqui en Santiago.

Y cuando hablan, ¢tG entiendes algo?
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Ciertasideasy de ahiempiezo a conectary
capto laidea completa, pero asi totalmente
no. Igual hago el intento.

¢Como es esta experiencia de estar
constantemente yendo en los veranos al lago
Budi donde es sGper marcada la comunidad?
¢Como viviste esa experiencia?

Siempre me pasa que cuando vuelvo es un
cambio fuerte, y de hecho me deprimo. Y
estoy todo la semana como: “/qué estaria
haciendo ahora en el Sur?”. Pero después ya
empiezo laruting, la vida agitada en Santiago.
Pero si, igual es fuerte el cambio, también
el llegaralla, el hecho de que uno tiene una
vida tan agitada que uno cuando llega alla
esta tan tranquilo y uno tiene que calmarse
y adecuarse a los tiempos, por ejemplo las
comidas. Los desayunos empiezan temprano
y sigueny siguen porque todos llegan a tomar
desayuno a cada instante, y después hay que
pensar en el almuerzo y la mesa esta todo
el dia puesta. O las conversaciones de tal
persona que estuvo enferma o de tal familia.
Entonces, es como escuchar historias que
aca en Santiago nunca las vas a escuchar
o la historia de tus abuelos que la repiten
muchas veces, cOmo se conocieron, cOmo
vivieron o como era la vida de tus tios.

¢Ya te sientes mas parte de ese mundo que
de este, estas al medio o transitas?

Transito, porque igual aca tengo otra
vida, también tengo gustos de masica
europea, me gusta la cultura asiatica,
entonces como que estoy entre las dos
culturas, dos mundos.

¢Como se produce la conciencia de ser
indigena? ¢TU siempre tuviste la idea de
que eres mapuche y lo viviste como tal o
en algln momento empezaste a averiguar
o investigar sobre el tema?

Siempre fui consciente porque desde chica
mi mama me decia que yo era mapuche, mis
papas mapuche. Tampoco era como “ta eres
mapuche y no tienes que avergonzarte ni
nada”, sino porque igual me daba cuenta que
no era parte tampoco de la cultura chileng;
todos los veranos iba a la casa de miabuelay
ella hablaba todo el tiempo en mapudungln,
entonces claro, estoy inserta en otro mundo,
tenemos otras practicas, cuando mis tios iban
y mataban un animal y habia fachi y todos
comian. Era como ya ser parte de este mundo.
La primera vez el acercamiento que hubo a
ciertas tradiciones fue en el casamiento de
mi tio que fue "mafiin’, como la primera fiesta
que se hizo realmente mapuche, entonces
aht como que todos empezaron a retomar
la cultura alla también. A partir de ahitodos
tomaron conciencia de que habia que seguir
la cultura. Después, aca en Santiago, no senti
ninguna discriminacion por tener apellido
mapuche, y también era consciente de que
no deberia avergonzarme de ello y que es
algo que es parte de miidentidad y también
tengo que volver,

¢Nunca te has sentido discriminada o sentido
que tienes que esconder algo?

No, de hecho siempre la gente sabia que yo era
mapuche, también me gustaba demostrarlo.
Nunca me discriminaron mis companieros, pero
ellos sabian que era algo importante para mi.

Cuéntame un poco mas de FEMAE, ¢hace
cuanto tiempo trabajas ahi? ;Qué objetivo
tiene?

No participo activamente, yo solo los
conoci, los contacté y hablamos, pero
durante el verano caché un poco porque
ellos se formaron en el 2011 por las
movilizaciones estudiantiles y también
quisieron ser parte de este movimiento,
porgue también hay que colgarse de
esto, porque la educacion que la FEMAE
pide no es solo de los mapuche, sino



Ximena Curitol Calfugueo

que también para el resto. Se juntaron
principalmente en Temuco, tuvieron altos
y bajos, y ahora de nuevo surgieron. En el
verano sacaron un internado lingiistico
que iba dirigido a estudiantes mapuche; se
hacia en la comunidad donde yo voy, iban
a la escuela, entonces yo ahi los conoci
porque mi tio es lonko de la comunidad
y una tia fue a conversar con ellos, me
invito, la acompané y ahi los conocl.
Después, pensé que solamente estaban
en Temuco, pero por Facebook caché que
se estaban organizando en Santiago e
hicieron unareunion abierta, fui, los pude
conocery tuve un acercamiento. Tampoco
hay una federacion que tenga presidente,
tesorera, sino que también se rigen por
practicas de la cultura mapuche, entonces
solo tienen a unaucan que seria como el
vocero y las votaciones que ellos hacen
no es como lo tradicional, que uno lo baja
a las bases y ahi tienen votar porque al
final los estudiantes mapuche estamos
repartidos en muchas universidades.

¢Como ves td turol como antropéloga, como
joven, como mapuche? ;Hay un vinculo ahi
0 NO necesariamente?

No necesariamente, yo creo que ser mapuche
siempre va a salir en cualquier profesion y
siempre va a estar presente en lo que haga.
Si bien tengo como otros gustos, creo que
en algn momento también haré trabajos
con respecto a la cultura misma dirigidos
a otras personas, porque no le encuentro
mucho sentido a escribir para la comunidad
siendo que ellos ya saben.

No sé si tienes algln proyecto aca en la
universidad, alguna actividad que estén
organizando.

Ahoranada.. se vienen las vacaciones... pero
igual aca en la universidad como que lo
encuentro un poco dificil, porque siento que
yo soy la mas motivada dentro del grupo..

¢Y es un grupo chico? ;Cuanta gente es?

Somos seis, uno, soy la mas joven dentro de
la organizacion, el resto ya esta terminando,
entonces tienen otras prioridades y también
las motivaciones son distintas porque yo
igual quiero que el resto de la universidad
aprenda, pero las posturas que ellos tienen
son como desde otra mirada.

¢Pero ellos no son mapuche?

No, no son mapuche, entonces ya estan como
que ellos quieren ser parte...

Porque les interesa pero no son mapuche...

S1, por ejemplo ahora conocia otro estudiante
mapuche de trabajo social y con élhe conversado
harto, pero igual falta conocer a mas gente
aca dentro de la universidad que esté en la
misma parada.

¢Y th crees que los jovenes mapuche tienen
un rol en relacién con la sociedad?

Si,esimportante porque como ahora tenemos
harto acceso a la educacion estamos en
contacto condistinta gente, entonces podemos
ser una especie de mediadores de cultura,
de cosmovisiones y ahi podemos ensenarle
alresto, cosa que igual antes no se podia dar,
entonces vivian como dos mundos apartes
donde solo se enfrentaban y no habia empatia
por el otro tampoco, entonces creo que igual
siendo joven y mapuche tiene mucho que
aportar a la sociedad chilena.

¢Como ves la relacion entre naturaleza, la
tierra y la cultura mapuche?

S1, yo de a poco me fui dando cuenta de
que esta relacion con la naturaleza es
importante para uno, como por ejemplo
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ahora, hace poco, me meti al Bio Huerto,
entonces formamos un grupo ahiy uno puede
tener un minihuerto aca en la universidad.
Entonces es como bacan tener un vinculo
con lanaturaleza, son tus plantasy como que
cadavez que voy, a miuna vez me ensefiaron
que a cada lugar que uno vaya uno tiene

que respetar a la naturaleza, a las plantas
en este caso, y si uno no sabe hablarle asi
como en mapudungln, uno puede hablarle
como td quieras, desde la mente, desde el
corazon; cada vez que voy hago una especie
de narrativa a mi modo. Cuando voy a un
bosque también, me siento bien.
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Juventudes indigenas en Chile

Lajuventud en Chile ha sido untema extensamente
estudiado durante los Gltimos veinte anos. En este
capitulo se abordan los principales desarrollos
teoricos e historicos respecto al fenémeno de la
juventud, en el que se busca destacar el caracter
sociocultural —no meramente demografico— de
la definicion de juventud. En esta linea, los jovenes
emergen como agentes constructores de su
realidad y no receptores pasivos, destacando el
caracter plural e inacabado de la definicion de
las juventudes.

Ahora bien, en este capitulo también se expone
unarevision a los antecedentes tedricos respecto
a las juventudes indigenas, constatandose una
escasez de bibliografia, dado que los desarrollos
teodricos de la nocion de “juventudes” fueron
realizados tomando en cuenta variables como
clase social 0 género, sin relevar la importancia
de laidentidad étnica. Es solo en afos recientes

que lareflexion en Chile respecto a las juventudes
indigenas se inicia. En este capitulo se presentan
algunos hallazgos bibliograficos en esta linea,
los que pueden ser organizados, por un lado, en
torno a tematicas de identidad y discriminacion,
y por otro, sobre educacion, participacion social
Y compromiso civico.

Luego se presenta una breve caracterizacion
de los pueblos originarios presentes en Chile,
asi como también se realiza una revision de las
politicas pablicas que los afectan, y la bibliografia
fundamental que aborda la relacion entre los
pueblos originarios y estas politicas. Finalmente,
se proponen algunos conceptos clave para
abordar lo indigena, y los que constituiran las
lineas interpretativas fundamentales: etnicidad
e Indigenidad, ademas de ello, los desarrollos
teoricos actuales en relacion con la nocion de
buen viviry bienestar.
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Desarrollo teodricoy
conceptual de las
juventudes en Chile

En Chile, durante las altimas dos décadas, la
“Juventud” ha sido un tema abordado ampliamente
por académicos de las ciencias sociales y como
objeto de politicas pablicas; y tanto estas como
la reflexion académica han sido claves en la
construccion de lo que se considera en Chile
el serjoven.

Uno de los principales aportes de la perspectiva
sociologica hacia la juventud es aquel que comprende
a los jovenes como actores sociales situados
historicamente, con voz propia y agencia en la
construccion de su realidad, alejandose de una
vision que define a la juventud como un rango de
edady proceso de maduracion (o de transicion).
La confusion entre lo demografico y lo sociologico
se vuelve problematico al reducir el fenémeno
de lojuvenil a solo una de sus manifestaciones. El
acercamiento a la juventud desde la edad debe
ser ponderado, al entender que la duracion es
variable individual y social (Brito, 1998). De igual
manera, se ha problematizado a la juventud como
un tiempo de espera o de preparacion hacia algo
(maduracion biologica y social). Esto implica mirar
lo juvenil Gnicamente desde el mundo adulto
asociandole clertas caracteristicas (‘rebeldia”,
“futuro de l[a humanidad”, "hedonismo” etc) desde
una matriz adultocéntrica. Lo juvenil es entendido
como proceso de adecuacion o inadecuacion a
un ordenamiento preestablecido, a un deber-ser
(Duarte, 2001, Feixa, 1999).

Junto con las perspectivas que enfocan la juventud
como un periodo de transicion, emerge una
categoria que alude a un cierto perfil de joven:
moratoria social. La nocion de “moratoria social”
alude a un plazo concedido que permite a algunos
jovenes gozar de una menor exigencia mientras
completan su instruccion y alcanzan su madurez
social y economica. Es un periodo de permisividad,
una especie de estado de gracia, una etapa de
relativa indulgencia en la que no les son aplicadas

con todo su rigor las presiones y exigencias que
pesan sobre las personas adultas. Esta es una
etapa que media entre la maduracion fisicay la
madurez social, y no alcanza a la totalidad de la
poblacion de cierta edad: remite sobre todo a las
clases medias y altas cuyos hijos, en proporcion
creciente, se fueron incorporando a estudios
universitarios, incluyendo, en épocas mas proximas,
la demanda de estudios de posgrado cada vez
mas prolongados (Margulis, M. En Donas, 2001).

La perspectiva adoptada en este estudio entiende
que si bien la juventud se asocia a un rango
etario, no es un fenémeno demografico sino
sociocultural; y que si bien es un momento de
la vida entre la nifiez y la adultez, su duracion,
definiciony caracteristicas no pueden establecerse
de antemano. Los jovenes no son receptores
pasivos de normas y valores del mundo adulto,
sino un grupo social a ser entendido en sus propios
términos (Goicovic, 2000) y que desarrolla una
praxis diferenciada como agentes constructores
de surealidad y de la sociedad presente (Duarte,
2001, Feixa, 1999: Brito, 1998).

Por otro lado, la reduccion de dicho grupo a una
unidad homogénea (Juventud) es problematica.
Esta uniformizacion esconde la diversidad que
compone el mundo juvenil, donde el género, la
clase social, la etnicidad y el sentido estético
(Feixa, 1999) influyen en la constitucion de
Jjuventudes. Los distintos contextos donde crecen
y se desarrollan las juventudes indigenasen Chile,
asi como las trayectorias de vida particulares
de los sujetos, influyen en la emergencia de
identidades diversas. De este modo, el proceso
de constitucion de identidad es central para
entender lo juvenil (Davila, 2004) y se ancla en
contextos historicos y socioculturales especificos,
definiendo los referentes, las practicas, los eventos
y los momentos propios de lo juvenil.
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Antecedentes
historicos y desarrollo
academico de las
juventudes en Chile

Analisis historiograficos sobre la juventud en Chile
(Salazar, 2002; Aguilera, 2009, 2014; Gonzalez,
2011) concuerdan en que su irrupcion como
actores sociales se vincula al surgimiento y
consolidacion del capitalismo y los procesos de
modernizacion.

En Chile “la juventud” haria su aparicion a inicios del
siglo XX de lamano de las primeras organizaciones
artistico-literarias y del surgimiento de la Federacion
de Estudiantes de la Universidad de Chile (Aguilera,
2009). De esta manera, los estudiantes comienzan a
formar una conciencia generacional desde el espacio
universitario constituyéndose progresivamente
como movimiento (Goicovic, 2000). Sin embargo o
juvenil se hallaba adn ligado a un estrato social y
un grupo particular dentro de estos (estudiantes),
compuesto en lo fundamental por hombres.

Posteriormente, a partir de los anos 50 y 60, los
jovenes comienzan a tener un protagonismo
cada vez mayor en distintos ambitos de la
vida social (Gonzalez, 2011) de la mano de
las transformaciones que vivio el pais en ese
periodo y que los afectaban directamente a
ellos, como la migracion a las ciudades ligada a
los procesos de industrializacion, la ampliacion
de la escolarizacion y la intensificacion de los
procesos de transformacion social (Goicovic,
2000). Las revueltas estudiantiles de 1967-68
y luego el rol protagonico de los jovenes en los
procesos de “promocion popular” del gobierno
de la UP son una manifestacion de ello.

En paralelo, los medios de comunicacion masivos
y las industrias musicales y cinematograficas
permitieron la llegada de referentes culturales
mayormente estadounidenses, lo que dio paso al
surgimiento de culturas juveniles (Aguilera, 2009;
Gonzalez, 2011). Esta masificacion del consumo
cultural juvenil habria permitido la visibilizacion

total de “los jovenes” y el surgimiento de una
conciencia generacional fuertemente marcada.
Progresivamente lo juvenil se extenderia también
a las mujeres a medida que se van transformando
las relaciones de género y éstas ganan mayor
espacio y participacion. Luego, por medio de
la masificacion de los medios y del acceso al
consumo, el ambito juvenil se instalara entre los
jovenes populares (Goicovic, 2000).

Los estudios sobre juventudes, sibien presentes
timidamente a partir de 1950, no se habrian
consolidado en Chile sino hasta la década de 1980,
enfocandose principalmente en un actor excluido
y reprimido durante la dictadura como fue el/la
joven popular (Agurto y Canales, 1985). Adoptando
un enfogue comprensivo, se pretende visibilizar al
joven popular, entregarle voz, alejandose asi de
una vision del joven como “anémico” (Valenzuela,
1984). Esta tension entre el joven como actor y
joven desviado/desvinculado marcara la discusion
teorica de esos anos, proyectandose a las décadas
siguientes (Aguilera, 2009).

Una vez terminada la dictadura, en pos de integrar a
los jovenes, se decide apuntar a “la juventud” como
sujeto particular de politicas pablicas (Goicovic,
2000, Rodriguez, 2000; Aguilera, 2009). Se inicia asi
un proceso de reconocimiento y visibilizacion de
las problematicas del mundo juvenil a partir del
desarrollo de lineas investigativas importantes
sobre juventudes impulsadas fundamentalmente
por el Centro de Estudios Sociales CIDPAYy el Injuv
(Instituto Nacional de la Juventud), asicomo de un
esfuerzo por convertirse en objeto de estudio de
numerosos investigadores del area de la historia,
el trabajo social, la sociologia y la antropologia.
Las politicas pablicas de juventud tenian como
principal preocupacion atender a la deuda con los
jovenes, principalmente de estratos bajos. Vistos
como las principales victimas de la dictadura,
el Estado asume la tarea de integrarlos por la
via laboral (a travées del Programa ProJoven) y
educacional principalmente.

Siguiendo en la linea de los estudios de los
anos 80, en los anos 90 se mantiene un enfoque
comprensivo para abordar lo juvenil. Aguilera
(2009) plantea que las principales tematicas de
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los estudios sobre juventud fueron trabajos sobre
trayectorias de vida de jovenes en situacion de
vulnerabilidady “problemas” de integracion social
(Oyarzan, 2001); violencia juvenil en sectores
popularesy en colegios (INJUV, 1998); sociabilidad
y socialidad juvenil en culturas juveniles, barras
bravas, “tribus urbanas’, el “‘carrete” (Zarzuriy Ganter,
1999; Margulis, 2001); y accion juvenil, orientada
al estudio de las iniciativas de participacion
entre los jovenes y su relacion con el resto de
la sociedad (Duarte, 1998, 2001).

Eljoven de la transicion pasa de ser victima a ser
problema, en tanto las dificultades para integrarlo lo
convierten enuna suerte de amenaza para el orden
social (delincuencia, drogas etc.) y la democracia,
por su “apatia” frente a la participacion politica. Se
concibe al joven de la transicion como “apatico”
en términos politicos por su escasa participacion
y valoracion de las instituciones y la politica
formal;y se lo ve como consumista e individualista
debido a la influencia de la ideologia neoliberal
imperante (Contreras, 2002). El mercado es visto
como el principal mecanismo de integracion a la
sociedad y al mundo juvenil en especial de los
jovenes populares (Goicovic, 2000).

Los cambios en las formas de sociabilidad vy
participacion politica del mundo juvenil han sido
importantes en los Gltimos afos. A partir de los
movimientos estudiantiles del ano 2006y 2011
toma fuerza nuevamente la idea de la juventud
como motor de las transformaciones sociales. Se
pone en evidencia un abismo cada vez mayor entre
la politica (participacion en la politica formal) y
lo politico (participacion en la construccion de
un mundo en coman), ya que si bien la primera
se haya fuertemente desacreditada, lo segundo
parece ser una preocupacion mayor entre grupos
significativos de jovenes.

Un elemento clave en dinamizar estos procesos
ha sido el acceso a las nuevas tecnologias de la
informacion y la comunicacion entre los jovenes.
En este nuevo escenario de participacion politica
juvenil y su relacion con las nuevas tecnologias
se han desarrollado lineas de investigacion sobre
juventudes y movimientos sociales (Aguilera, 2014);
jovenes, tecnologia y medios de comunicacion, a

partir de los estudios sobre redes sociales (Portillo
etal. 2012; Cardenas 2014),y confianza y cohesion
social (Sandoval, 2011;Baeza, 2011). Cabe destacar
el escaso desarrollo en el estudio de tematicas
relacionadas con la juventud indigena entre los
tedricos de las juventudes en Chile.

Los estudios sobre
juventudes indigenas
en Chile: un campo en
construccion

Y aunque ha habido avances en la conceptualizacion
de las juventudes, lo juvenil ha sido abordado
fundamentalmente a partir de la clase social, el
género o la participacion en distintas culturas
juveniles, desestimando la relevancia de la identidad
indigena o étnica. Pese a la creciente relevancia de
la cuestion indigena en Chile a partir de los afios
90, los pocos estudios relacionados se enfocaron
en estudiantes indigenas (mapuche por lo general)
y sobre procesos de construccion identitaria en
contextos urbanos donde los jovenes adquieren
un papel importante; sin embargo, no hubo mayor
reflexion en torno a lo juvenil indigena como tal
sino hasta afos recientes. A partir de 2006 se
produce un vuelco, y desde distintas disciplinas
se desarrollan estudios sobre adolescentes y
jovenes indigenas, inaugurando asi la reflexion
en Chile sobre el tema (Feixa y Gonzalez, 2006;
Terwindt 2009, Merino y Tocornal 2012, Oteiza
y Merino 2012, Radcliffe y Webb, 2014; Webb
2013,2014, 2015).

Sin embargo, a pesar de los importantes avances
hechos enlos Gltimos afos, no ha existido un dialogo
entre investigaciones sobre indigenas jovenes y
la discusion tedrica en torno a juventudes. Estos
estudios han sido un avance de las investigaciones
sobre pueblos indigenas en Chile, pero no han
sido parte de la discusion teorica en torno a
Jjuventudes en Chile. El estudio de juventudes
indigenas no implica simplemente describir un
rasgo identitario mas entre los jovenes, sino que
permite abrir nuevas miradas sobre lo que es
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ser joven. Asi como los estudios de juventudes
abrieron nuevas formas de entender lo juvenil, ser
joven e indigena en Chile se presenta como una
realidad que se construye desde logicas distintas
a las realidades de jovenes no indigenas vy, por
lo mismo, el aporte de este subcampo va mas
alla de lo descriptivo y pretende contribuir a la
discusion tedrica y conceptual sobre el serjoven
asi como el ser indigena en Chile hoy.

Estudios sobre juventudes
indigenas en Chile

Aligual que enlos demas estudios sobre juventudes,
en laliteraturarespecto de las juventudes indigenas
en Chile existe un peso mayor de estudios sobre
estudiantes antes que sobre no estudiantes, y un
énfasis hacia lo juvenil urbano antes que rural.
Se constata ademas una ausencia de estudios
respecto de jovenes indigenas y trabajo.

Por otro lado, como lo han mencionado Durston
(2001) y Feixay Gonzalez (2006), existe una carencia
importante de estudios sobre las juventudes
rurales en general. En el caso chileno, la juventud
indigena rural ha sido considerablemente menos
estudiada que la urbana, a excepcion de los
trabajos de Gonzalez (2004), sobre los jovenes de
Chahuin; Muioz (2006), sobre jovenes huilliches
en Chilog, y recientemente Webb (2013-2014-
2015), sobre estudiantes secundarios de la
Region de La Araucania. El peso mayor de las
investigaciones se ha orientado hacia procesos de
re-etnificacion, de aprendizaje y experiencias de
discriminacion en contexto escolar. Existe ademas
un evidente desequilibrio entre los estudios sobre
jovenes mapuche versus los demas pueblos. Estos
concentran la mayoria de los estudios, seguidos
por otros sobre jovenes aymaras y rapanuis. No
existen estudios especificos sobre jovenes collas,
quechuas, atacamenos, yaganes o kawéskar.

ldentidad y discriminacion

Uno de los principales temas abordados en las
altimas décadas en los estudios sobre indigenas
en Chile tiene que ver con los procesos de
construccion identitaria en contextos urbanos.

Los jovenes, en tanto migrantes de primera,
segunda o tercera generacion, son centrales
para estos estudios en tanto reflejan dinamicas
de integracion a la sociedad chilena y global, asi
como de resistencia y reafirmacion de sus raices
indigenas por medio de la participacion politica, el
arte y laresignificacion de practicas tradicionales.
Predominan estudios sobre estudiantes al ser
muchos de ellos migrantes recientes, constituyendo
un segmento interesante para estudiar los efectos
de las relaciones interétnicas en las identidades
indigenas juveniles.

Los estudios sobre la experiencia mapuche-
urbana han sido sistematicos en los dltimos
afios (Antileo, 2007,2010, 2012; Aravena, 2003,
2004, 2006; Bello, 2002; Gissi, 2004, 2013; Imilan,
2010). Aquellos que se enfocan en jovenes han
abordado temas como la discriminacion en contexto
escolar (Isla, 2003; UNICEF, 2007; Pino y Merino,
2010); discriminacion y su efecto en la identidad
indigena (Mellor et al. 2009; Merino y Tocornal,
2012; Oteizay Merino, 2012), y la construccion de
identidad indigena en contextos urbanos (Imilan,
2010). Se observa como se va constituyendo
una identidad warriache, o mapuche urbana, por
medio de laresignificacion de practicas y sentidos
en la urbanidad, pero manteniendo vinculos
realesy simbolicos con su lugar de origen. Dicha
tension, expresada principalmente en formas de
discriminacion, logra tanto la represion como la
reafirmacion de la propia identidad. Vinculado
a esto, encontramos estudios sobre jovenes
mapuche urbanos y formas de expresion artistica,
especialmente la masica (Ovando, 2013; Rekedal,
2014). Elinvolucramiento politico y la afirmacion
identitaria de los jovenes indigenas urbanos se
nutren de referentes culturales diversos, resultando
en expresiones sincréticas que muchas veces
tensionan las relaciones intergeneracionales.

Para el caso de los aymaras es relevante indagar
en las caracteristicas de sus procesos migratorios
desde el campo a la ciudad. En su llegada comienzan
a asentarse en zonas marginales o cordones que
rodean la urbe, como es el caso de Iquique. La idea
de juventudy el concepto de identidad cultural
tienen en coman su caracter de construccion y
maleabilidad enrelacion con la cultura en donde



Juventudes indigenas en Chile

se desarrolla. Los jovenes aymaras que viven en a
ciudad no estan ajenos a estos procesos. Mantienen
vinculo fuerte con sus pueblos de origen donde
acuden especialmente en épocas de vacaciones
y para las fiestas religiosas. Pero es la ciudad su
centro de operaciones (Guerrero, 2006).

Una de las principales motivaciones para la
migracion se relaciona con los estudios. Sibien se
reconoce que ha aumentado el nimero de jovenes
indigenas que siguen estudios universitarios,
existe todavia un namero importante de ellos que
desertan de la ensefanza media 0 no prosigue
estudios técnicos o profesionales. Situaciones
como embarazo adolescente, formacion de
parejas jovenes, dificultades economicas de las
familias, fracaso en los estudios y motivacion
por ingresar al mundo laboral frenan muchos de
estos empenos (Gunderman, 2013). Sin embargo,
vale destacar que las generaciones mas jovenes
de aymaras urbanos han igualado los niveles
promedio de escolaridad que presentan los no
aymaras de la misma edad (Gonzalez, 2007).

Conrelacion a ello, se ha trabajado su posicion
subordinada frente a la cultura chilena, especialmente
en términos linglisticos y educacionales a través
de la imposicion de una educacion colonialista
(Arratia, 1997). La reaccion ante la imposicion
del modelo educativo es doble; por un lado,
acomodamiento y por otro, resistencia; el
acomodamiento es dado por un deseo de un
mejor futuro, la resistencia es pasiva y silenciosa.

El interés por las raices étnicas se genera en
migraciones campo-ciudad, donde se producen
alzamientos de voz en zonas urbanas. Desde
1993 comienza una legitimacion de la presencia
aymara en centros urbanos, lo que comienza a
cambiar [a posicion de minoria cultural y permite a
generaciones mas jovenes el comenzar a adoptar
tradiciones al medio urbano (Arratia, 1997). Los
espacios escolares (aulas de liceos o universidades)
y los de esparcimiento y diversion juveniles proveen
hoy pertenencia a grupos y redes que estan en
la base de sociabilidades progresivamente mas
interétnicas de los jovenes andinos urbanos. En las
etapas siguientes a la adolescencia, los espacios
de trabajo entregan nuevas posibilidades de

formacion de relaciones interétnicas de amistad,
companerismo 0 emparejamiento, como también
el retorno a grupos y redes principalmente
etnicas (Gunderman, 2013).

La realidad de jovenes aymaras de familias rurales
evidencia su necesidad de migrar por motivos
de estudio y la desarticulacion identitaria que
esto les produce al alejarse de sus comunidades.
Esta desarticulacion, por lo general, los lleva
a una existencia urbana marginalizada donde
pierden empoderamiento y sufren represion
(Arratia, 2009). En estos contextos la juventud
suele distanciarse de sus raices rurales, para
hacer frente a la division que genera el acceso
a la educacion y empleo. Lo mas dificil es la
nueva relacion con la sociedad civil.

En el caso de los rapanuis, las tematicas de
identidad y discriminacion son tratadas en
conjunto con la problematica educativa y la
necesidad de migracion por motivos de estudios.
De ello resulta un panorama que es caracterizado
como heterogéneo, marcado fundamentalmente
por dos tendencias. Existe un grupo de jovenes
que al recibir educacion formal occidental la
asimilan y contindan sus estudios superiores
en el continente, y se presenta otro grupo que
deserta tempranamente del sistema escolar
para dedicarse a vivir de los recursos de la isla.

Entre los jovenes que migran para estudiar se
genera en muchos casos dificultad en cuanto a
suinsercion y participacion en la cultura escolar
chilena, dadas las diferencias culturales, y en
muchos otros se produce desercion. Ademas surge
un doble fendmeno: jovenes que comparten en
un hogar de estudiantes con otros coetaneos de
la isla, donde se da un proceso de reflexividad
identitaria y politizacion, y, al mismo tiempo,
se percibe una discriminacion de parte de la
sociedad chilena que se observa en las diferencias
en el lenguaje y la forma de vida (Zurob, 2009).
Por su parte, los jovenes que se quedan en la
isla fundamentalmente adhieren a una postura
frente al mundo y a una forma de vida mas
natural que los hace ser menos dependientes
del sistema de vida moderno, y se plantea que
ellos quieren sentirse mas cercanos a lo que
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fue el modo de vida tradicional polinesio de
sus ancestros (Velara, 2014).

Educacion, participacion social y
COMPromiso civico

La literatura mas significativa la encontramos en
torno a la educacion, entendiéndola como una
instancia que puede ser impulsora de participacion
politica en movimientos indigenas y compromiso
civico entre los jovenes, asi como una herramienta
de asimilacion que subordina, niega y esconde las
culturas indigenas. El caracter monocultural de
la educacion chilena, la migracion y las formas
de insercion en la sociedad dominante inciden
en silos jovenes indigenas se hacen cargo o no
de sus vinculos con sus comunidades de origen
una vez terminados sus estudios.

Enrelacion con la poblacion mapuche, tenemos
por un lado estudios sobre hogares mapuche
en las urbes de Temuco, Concepcion y Santiago
en tanto espacios de construccion identitaria,
desarrollo de compromiso politico y civico en
tension con la sociedad y el Estado (Neculman
2010; Alamos y Furnaro, 2012); estudios sobre
compromiso civico y expectativas de jovenes
de ensefanza media (Radcliffe y Webb, 2014)
y superior (Ramirez y Fajardo 2012; Alamos v
Furnaro, 2012); sobre socializacion y vinculos
con la sociedad chilena (Webb, 2014), y sobre los
efectos del curriculum educativo en la identidad
étnica (Cariman, 2011). En estos estudios se
muestra como los estudiantes ven tensionada
suidentidad como mapuche al insertarse en un
sistema educativo y una sociedad que no valora
sus particularidades culturales.

Referente a los rapanuis, la literatura indaga
en toda la experiencia de los jovenes islefios al
desarrollar sus estudios superiores; ello requiere
migrar fuera de laisla, vivir en el hogar ubicado
en Vina del Mar, y un importante proceso de
negociacion identitaria con la sociedad chilena.
Por lo general las experiencias de estudio son
poco exitosas y muchos de los jovenes se
vuelven a laisla antes de terminar sus estudios
(Zurob, 2009).

Para el caso de los aymaras, desde 1993 empieza a
darse una legitimacion de la presencia de jovenes
en centros urbanos, lo que comienza a cambiar
la posicion de minoria cultural y permite a estas
generaciones el comenzar a adaptar tradiciones
al medio urbano (Arratia, 1997). Por otro lado, la
ideologia incorporada por estudiantes aymaras
bolivianos ha enriquecido la filosofia de grupos de
estudiantes aymaras chilenos. En este contexto
comienzan a alzar sus voces en centros urbanos
y aparece una nueva dinamica de negociacion
(Arratia, 2009).

Juventudes indigenas en Chile

Caracterizacion de indigenas en
Chile

La Ley Indigena reconoce nueve “etnias” que
habitarian el territorio nacional: mapuche, aymara,
rapanui, licanantay, quechua, colla, kawéskar,
yamanay diaguita. De acuerdo ala encuesta Casen
20131, esta poblacion corresponde a un 9,1% de
la poblacion total nacional, lo que equivaldria a
1.560.000 personas. En cuanto a la distribucion
de esta poblacion en relacion con cada etnia, un
84,4% de los indigenas en Chile se reconoce como
mapuche; aymara, 7,7%; diaguita, 3,2%, quechua,
1,9%, atacamenio, 1,5%; y el resto de los otros
pueblos, 1% de la poblacion total indigena. Por
otro lado, solo 26% corresponde a poblacion rural,
mientras que los demas viven en su mayoria en
las ciudades de Temuco, Concepcion, Santiago e
Iquique. Del total de jovenes en Chile, alrededor
del 10% se define como indigena, lo que equivale
a417.000 personas.

Existe una correspondencia historica de ciertos
pueblos originarios con territorios especificos.
Si bien hoy en dia esta correspondencia no se
presenta de manera tan rigida y se pueden
encontrar personas pertenecientes a los distintos
pueblos originarios a lo largo de todo el territorio
nacional debido a las migraciones, el vinculo con
el territorio ancestral es un elemento transversal

Debido a que el INE no considera que el Censo 2012 maneje cifras
oficiales, tomaremos como referencia la CASEN 2013.
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tanto para indigenas urbanos como rurales.
Dichos territorios son espacios de significacion
social y cultural de los pueblos cuyo control de
modo autonomo constituye el nacleo de las
reivindicaciones indigenas ante el Estado. Las
relaciones conflictivas con el Estado chileno
y sus politicas de colonizacion interna y de
homogeneizacion cultural (la llamada “chilenizacion”)
durante los siglos XIX y XX constituyen también
parte de la memoria comadn de los pueblos. El
territorio y la memoria de su despojo material
y cultural son ejes centrales en la configuracion
de sus identidades étnicas.

Politicas pablicas indigenas en
Chile

Los pueblos indigenasen Chile cuentan a partir de
1993 con una legislacion que los reconoce como
sujetos de derechos particulares, luego de décadas
de politicas indigenas asimilacionistas Sibien son
considerados desde la Ley 19.253 o Ley Indigena
como ‘“etnias indigenas’, “‘descendientes de las
agrupaciones humanas que existen en el territorio
nacional desde tiempos precolombinos” (Articulo
1 Ley 19.253) y no como pueblos o naciones, es
innegable que la aprobacion de la ley marco un
hito en las relaciones entre el Estado chileno y los
indigenas al dar inicio a politicas de “reconocimiento”
de la diferencia cultural (De la Maza, 2014).

La Ley crea la Corporacion Nacional de Desarrollo
Indigena (Conadi), institucion cuyas principales
herramientas pretenden avanzar en la reparacion
historica hacia los pueblos originarios y abordar
sus principales problematicas: la ampliacion de la
tenencia de tierras indigenas sobre la base de la
restitucion de las tierras usurpadas y la regularizacion
de derechos de agua a través del Fondo de Tierras y
Aguas Indigenas (FTAI; el fomento de la educacion
y valorizacion de la cultura indigena a través del
Fondo de Cultura y Educacion (FCE); y el apoyo
productivo a familias y comunidades a través del
Fondo de Desarrollo Indigena (FDI).

Todas las leyes post-radicacion que afectaban directamente a los
indigenas tendieron a buscar la integracion o incluso la asimilacion de
estos a la nacion chilena, principalmente a través de la division de las
reducciones mapuche. La Ley 17.229 de 1972 de corta duracion es una
excepcion a esta regla.

Esto se ha traducido en la ampliacion de los
“espacios territoriales”® el aumento del ingreso
a la educacion superior por medio de las Becas
Indigenas; promocion de programas de salud
y educacion intercultural; implementacion de
programas abocados al desarrollo econdomico
como el Programa Origenes en colaboracion con
el BID, y los Programas de Desarrollo Territorial
Indigena (PDTI) a cargo de Indap, entre otros.
Sumado a esto, la ratificacion del Convenio 169
de la OIT en 2008 que establece la consulta
indigena ha permitido un avance en la proteccion
de derechos al fallar muchas veces a favor de
los indigenas en casos de conflictos de tierras
(Bengoa y Caniguan, 2011).

La profundizacion de las politicas indigenas en
términos de recursos invertidos y diversificacion y
ampliacion de los programas ha sido una respuesta
a las tensiones con los movimientos indigenas
principalmente a partir de la radicalizacion del
conflicto mapuche (Bengoa y Caniguan, 2011;
De la Maza, 2014). Es decir, tanto las politicas
pUblicas como la accion de las organizaciones
politicas indigenas son factores centrales en las
transformaciones vividas hoy por los pueblos. Como
mencionan Bengoa y Caniguan enrelacion conlos
mapuche, “esta emergencia indigena mapuche
es producto no del atraso sino del desarrollo del
pais y las transformaciones que se estan dando
en sus comunidades” (2011: 13).

Jovenes indigenas y politicas
publicas

Mas alla de las debilidades o fortalezas que ha tenido
la politica indigena en Chile, uno de sus principales
efectos ha sido larevitalizacion de las identidades
étnicas. Elaumento de la autoadscripcion a nivel
nacional*junto con la disminucion en la sensacion
de discriminacion son en parte efectos de las
politicas de reconocimiento cultural (Christian et
al. 2010; Bengoa y Caniguan; De la Maza, 2014).

Enlaley no se habla tampoco de territoriosino de espacios territoriales,
debido a las implicancias politicas que pudiera tener para la unidad del
Estado-Nacion-Territorio de Chile (Christian, et al, 2010).

Segln las estimaciones de la Casen 2013, el 91% se reconoce como
indigena, lo que contrasta con el 4,7% del Censo 2002
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Como senala Wimmer (2008), el reconocimiento
estatal de grupos étnicos, sobre todo si se
materializan en politicas publicas particulares,
tiene per se efectos en la configuracion de las
identidades étnicas de dichos grupos. Uno de os
efectos mas tangibles de las politicas indigenas
en os dltimos veinte anos ha sido el aumento
de escolarizacion y acceso a la universidad por
medio de las Becas Indigenas, generando un
impacto importante en el nivel de politizacion
y conciencia étnica de los jovenes (Bengoa y
Caniguan, 2011).

De igual manera, la implementacion de la
Educacion Intercultural Bilinglie en algunas
comunas del pais, asi como el trabajo de iniciativas
particulares, prometen un proceso de recuperacion
y revitalizacion de las lenguas indigenas entre
los jovenes (PEIB-Origenes 2011). Sin embargo,
las perspectivas mas criticas proponen que las
logicas epistemologicas del sistema escolar
chileno son contrarias y reacias a reconocer el
aporte de las sociedades y culturas indigenas
en el curriculum educativo (Walsh, 2010). Segtn
Radcliffe y Webb (2014), las concepciones que
tienen los jovenes de su territorio y la forma que
adquiere su compromiso civico demuestran una
fuerte socializacion en las ideologias neoliberales,
fruto de la educacion formal entregada por el
Estado.

Por otro lado, las Becas Indigenas han impactado en
los procesos identitarios y migratorios de jovenes
rurales al facilitar el acceso a la educacion superior,
generando nuevas expectativas de movilidad
social (Bello et al. 1997; Webb 2015). Estudios
sobre expectativas de estudiantes indigenas de
educacion superior han comenzado a indagar
en los vinculos entre jovenes y comunidades
de origen (Alamos y Furnaro, 2012; Ramirez
y Fajardo, 2012), mostrando los procesos de
etnificacion producidos por la migraciony la vida
universitaria, y sus probables efectos futuros en
sus comunidades de origen. Esto nos permite
avanzar en la comprension de las implicancias
politicas del resurgimiento de identidades
étnicas en la diaspora (Antileo, 2012; Aravena,
2003, 2004; Imilan, 2010, Munoz, 2007)).

Por altimo, politicas que no se dirigen a jovenes
especificamente, como son [as entregas de tierra,
las iniciativas de apoyo productivo o de salud
intercultural, estan transformando las experiencias
juveniles indigenas. En el caso de las entregas de
tierra a los mapuche, tanto los problemas intra
y extracomunitarios que muchas veces generan,
como las posibilidades que ofrece para jovenes
que viven en las sobrepobladas y sobreexplotadas
‘reducciones” (Mallon, 2004; Perasso, 2012) no
han sido suficientemente explorados.

Ademas de las politicas estatales, es necesario
considerar los cambios vividos por los procesos de
globalizacion en el Chile neoliberal y especialmente
en territorios indigenas. Destacamos en primer
lugar el acceso a bienes de consumo, en particular
a tecnologias de comunicacion e informacion
(Portillo et al,, 2012). Segundo, las dinamicas
migratorias actuales en el mundo rural basadas
en los trabajos de temporada en los sectores
mineros y agroindustriales (Canales, 2005). Tercero,
los procesos identitarios vividos por indigenas
migrantes y urbanos. Por Gltimo, la profundizacion
de modelos de desarrollo extractivistas en
territorios indigenas y su correlato en la accion
politica de los movimientos indigenas.

Planteamos que las transformaciones recientes
de la sociedad chilena asi como los mas de veinte
anos de politicas publicas orientadas al mundo
indigena debieran tener un correlato enlos procesos
identitarios de jovenes indigenas. Nos interesa
conocer sus visiones y experiencias en educacion,
salud, trabajo, relaciones sociales y participacion
social. Considerando ademas la emergencia de los
buenos vivires como discurso alternativo sobre
el desarrollo elaborado principalmente desde el
mundo indigena andino, nos interesa explorar las
proyecciones a futuro de los jovenes y los ideales
de sociedad a los que aspiran.

A continuacion presentamos el marco conceptual
que guia esta investigacion. Por un lado se aborda el
problema de la identidad indigena en tanto identidad
étnica, por lo que revisaremos los conceptos de
etnicidade indigenidad Posteriormente discutiremos
la problematica del desarrollo desde la mirada
del mundo indigena a partir de la oposicion Buen
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vivir o buenos vivires | Bienestar. Desde esta
perspectiva, propia del mundo indigena, se busca
realizar una aproximacion a aquellos elementos
que son considerados como relevantes para un
buen vivir, desde donde se propone una perspectiva
completamente distinta a lo manifestado desde
el mundo occidental.

Conceptos clave para
abordar lo indigena

Etnicidad e indigenidad

Apartir de los estudios de juventudes, establecemos
que la diversidad de experiencias de los sujetos
juveniles influidos por su clase social, género,
etnia o estilo supone una diversidad de procesos
de identificacion (Hall, 1996). La constitucion
identitaria es una caracteristica esencial de la
juventud, sin embargo no es fija niestable y debe
ser entendida desde las historias particulares
de la vida del sujeto. De este modo, la identidad
indigena, entendida como un tipo de etnicidad
(Eriksen, 2002), puede llegar a jugar un rol mas
0 menos preponderante en los procesos de
identificacion de los jovenes.

Los debates sobre etnicidad han tendido a situarse
entre definiciones constructivistas versus esencialistas
o primordialistas (Jenkins 1997; Fenton 2003;
Wimmer, 2008). Las posturas primordialistas
enfatizan la postura de actores sociales que ven
alos grupos étnicos como unidades definidas en
términos de coherencia biologica o cultural, los
cuales serian “naturalmente” constitutivos de
la identidad de los sujetos (Wimmer, 2008). Las
posturas constructivistas en cambio conciben
los grupos étnicos y los limites entre ellos como
resultado de procesos sociales anclados en
contextos especificos, y no como reflejo del
contenido cultural. Barth (1969) establece que
los atributos culturales compartidos no serian un
criterio de definicion de los grupos étnicos, sino
que lo central estaria en el establecimiento de
limites que les permiten la distincion con otros
grupos. La etnicidad seria una categoria identitaria

subjetiva que define las relaciones con otros en
criterios de inclusion y exclusion, identificacion
y diferenciacion (Aravena, 2006).

Tomando como punto de partida una definicion
ampliada de etnicidad, Aravena (2006) aclara que
se han denominado “etnias” y “minorias étnicas”
a aquellos grupos minoritarios que habitan los
territorios de un estado-nacion, atribuyéndoles
criterios de definicion desde un grupo dominante
que se percibe como universal o no-étnico. Las
distinciones entre, por ejemplo, nacion y etnia
tienen que ver con las relaciones de poder entre
grupos, donde la relacion de dominacion del
primero sobre el segundo se haya legitimada a
través del Estado. Por ende, los estudios sobre
naciony ‘raza” deben entenderse como subcampos
de la etnicidad (Wimmer, 2008; Brubaker, 2009).

Entendiendo etnicidad de este modo, la identidad
étnica se define a partir de los criterios que ese mismo
grupo ha desarrollado para definirse y diferenciarse,
fruto de los vinculos que histéricamente ha tenido
con otros. La etnicidad debe ser entendida como
un fenémeno complejo que atraviesa procesos
sociales y cognitivos, fruto de desarrollos historicos,
politicos y sociales especificos (Wimmer, 2008;
Brubaker, 2009), y que segln las condicionantes
del campo social puede ser utilizada o no de
manera estratégica por los sujetos.

Esto nos lleva a preguntarnos por la indigenidad
como tipo particular de etnicidad. La historia de
los pueblos indigenas asi como su relacion con
el Estado y la sociedad chilena nos permiten
diferenciarlos de otro tipo de etnicidad. Si bien
su aplicacion universal como concepto ha sido
cuestionada (Kuper, 2004), pensamos que para
el caso chileno la indigenidad es una categoria
socialmente real, y como tal conlleva efectos
politicos.

Siguiendo a Saugestad (2001) y Barnard (2006),
la indigenidad se establece principalmente por
una relacion desigual de distintos grupos hacia
el Estado, el cual se rige por los valores de los no
indigenas por sobre los indigenas. Los principios
que definen los indigenas serian los siguientes:
ser los primeros habitantes que estaban en un
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territorio antes de los procesos de colonizacion;
asumir la no-dominacion, es decir, encontrarse
inmersos en estructuras estatales foraneas;
evidenciar una diferencia cultural que los distingue
de una mayoria (asumiendo gue son una minoria),
y optar por la autoadscripcion.

Para los fines del estudio de juventudes indigenas
en Chile, entenderemos la etnicidad como el
sentido subjetivo de pertenencia a un grupo
social al cual el sujeto se considera ligado por una
culturay ancestralidad comunes (Wimmer, 2008),
sin quitar larelevancia de esta categoria en cuanto
a politicas pablicas o demandas colectivas para
el reconocimiento y redistribucion de acuerdo a
una historia o memoria compartida. El desarrollo
historico de un grupo, junto con los mecanismos
de autodefinicion y definicion hechas por otro a
partir de relaciones cooperativas, conflictivas o de
dominacion, permite la identificacion de este desde
una memoria comdn. Como ya hemos mencionado,
al ser producto de la historia y no una esencia,
las identidades étnicas pueden ser relativas,
situacionales y utilizadas estratégicamente. Esto
permite que basado en un referente identitario
comun (como el territorio ancestral) la identidad
indigena pueda prevalecer y reinventarse en
contextos nuevos (Aravena, 2006).

Problematicas del desarrollo:
Buen vivir / Bienestar

Al abordar la tematica indigena resulta fundamental
el observar lo social y lo cotidiano desde una
perspectiva que permita comprender la particularidad
de cada pueblo. Las distintas cosmovisiones dibujan
diversos marcos normativos y modos de vida que
requieren tratamientos particulares, pues las
necesidades que exigen frente a los organismos
de gobierno local y central son maltiples. De ahi
que en los variados contextos sociales emergen
diversos discursos en torno a lo que cada pueblo o
cultura identifica como relevante o problematico,
desde donde se articula una vision de lo deseable
y necesario para tener una buena vida.

Una de las corrientes principales en torno a esta
discusion es aquella desde donde se instala la

categoria de bienestar, que se presenta como clave
en el pensamiento politico y social actualmente,
en especial en campos de la filosofia moral y
politica, y estudios de desarrollo econdomico
y social (Corsin, 2008). Este concepto, que se
instala como hegemonico, se basa en una calidad
de vida donde se requiere cumplir con ciertas
condiciones minimas o requerimientos sociales.
En este sentido, bienestar como categoria se
ha transformado rapidamente en una moneda
estandarizada dentro de modelos economicos y
politicos de prosperidady desarrollo; tomando lugar
en el andamiaje epistemologico y metodologico
de teorias para la justicia global (Nagel 2005,
Nussbaum, 2006).

Por tanto, desde esta perspectiva se hace hincapié
en el contexto institucional que envuelve a los
sujetos, que por lo general se tiende a evaluar
desde un punto de vista comparativo. Entonces, esta
corriente tedrica se encuentra muy estrechamente
relacionada con la industria del desarrollo y la
vision occidental de la misma. El desarrollo se
ha relacionado mas con progreso economico
y crecimiento, y se presenta como un modelo
occidental de juicio y control sobre la vida
(Walsh, 2010).

Esimportante observar el contexto de emergencia
de este constructo en torno al bienestar,
dado que surge como parte de una paradoja
eurocéntrica relativa al capital industrial, en un
contexto geopolitico global que se configuraba
en un capitalismo colonial-moderno posterior
a la Segunda Guerra Mundial (Quijano, 2012:
46-47). En un principio aparece como discurso
virtualmente oficial, pero luego comienza a
presentar ciertas contradicciones con relacion
a un escenario mundial que vive un periodo de
indudables cambios; la revolucion cientifico-
tecnologica, un cambio en las relaciones entre
capital y trabajo, procesos de tecnocratizacion e
instrumentalizacion de imaginarios y subjetividades,
hegemonia de una version de modernizacion que
es utilizada como mecanismo de dominacion
desde donde emerge un nuevo patron de
conflicto estético/ético/politico. Sumado a lo
anterior, se comienza a atravesar una crisis
ecologica y de colonialidad.
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Se presenta una urgencia en definir un nuevo
sentido comun basado en la inclusion y cohesion.
En este escenario cobra relevancia una propuesta
planteada desde la voz de ciertos pueblos indigenas,
que se presenta como una alternativa a la mirada
de bienestar y al concepto hegemonico de
desarrollo: Buen vivir. Un buen vivir requiere que (as
personas y nacionalidades disfruten efectivamente
de sus derechos, y ejerzan responsabilidades
en un marco de interculturalidad, el respeto a
la diversidad y la convivencia armonica con la
naturaleza (Acosta, 2009). Esta propuesta, que
tiene su origen en saberes ancestrales andinos,
cobra una nueva relevancia en su articulacion
con discursos oficiales y la consonancia con
politicas estatales de ciertos paises andinos
(Bolivia y Ecuador).

Este concepto andino asociado a un bienestar
colectivo se presenta como un principio rector
para otro régimen de desarrollo donde equidad,
democracia, participacion, proteccion de la
biodiversidad y los recursos naturales, y el respeto
por la diversidad étnico-cultural funcionan como
elementos clave del entramado que lo compone.
Entonces se enfoca en la interconexion de lo
economico, politico, sociocultural y medioambiental
de manera armonica. El buen vivir engloba un
conjunto de ideas que se estan forjando como
reacciony alternativa alos conceptos convencionales
sobre el desarrollo, y su vinculo con el modelo
economico y politico imperante. Por lo mismo,
desde esta propuesta se desarrolla una serie de
reflexiones sobre las consecuencias del modelo
econdmico extractivista de recursos naturales y
la imposibilidad de que este provea soluciones
gue sean positivas para todos. Se puede entender
como un desarrollo humano integral y sustentable,
donde el bienestar debe ser un consenso que
[legue a todos, pues no se concibe que algunos lo
mantengan a costa del malestar de otros. Existen
diversas perspectivas que proponen un panorama
generado en distintos paises y desde diferentes
actores sociales (Gudyanas, 2011; Walsh, 2010).

Aun cuando el concepto buen vivirtiene su genesis
en pueblos andinos —Suma Qamanfiay Sumak Kawsay,
enaymaray quechua, respectivamente—, existen
otros pueblos indigenas con conceptualizaciones

similares. Es el caso del kume mogueny del kume
felen mapuche?®, por ejemplo. En consecuencia,
se plantea que mas bien se debe hablar de
buenos vivires, ya que no existe una definicion
completa ni acabada al respecto (Loera, 2015).
Precisamente, segln plantea Gudyanas (2011),
una de las caracteristicas del buen vivires que es
un proyecto en construccion que se dibuja como
una plataforma que soporta una gran diversidad
de ideas, discursos y proyectos asociados.

Esta gran plataforma ofrece la oportunidad de
construir colectivamente una nueva forma de
vida. El buen vivir, de todas maneras, constituye
un paso cualitativo importante al pasar del
tradicional concepto del progreso y del desarrollo,
y sus maltiples sindénimos, a una vision diferente,
mucho mas rica en contenidos vy, por cierto, mas
compleja (Acosta 2009). En un sentido general,
buen vivirdenota, organiza y construye un sistema
de conocimiento y de vida que esta basado en la
comunion de seres humanos y naturaleza en una
convivencia armonica. Para ello se requiere una
Interrelacion necesaria entre seres, conocimientos,
logicas y racionalidad de pensamiento, existencia
y accion (Walsh, 2010). Por ello algunos autores
reconocen dentro de este entramado conceptual
tres ideas fuerza que lo componen: primero a
una critica al modelo imperante; segundo, como
una reivindicacion de sabidurias y ontologias
historicamente excluidas, y en tercer lugar,como un
cambio de paradigma antropocéntrico imperante
en los modelos de desarrollo occidental a un
paradigma biocéntrico que implica una manera
distinta de vivir y concebir la naturaleza (Loerg,
2015; Gudynas, 2011).

Ahora bien, resulta interesante observar esta
propuesta no solo como una alternativa al discurso
hegemonico imperante, sino también como una voz
al margen de un discurso oficial —generalmente
versado desde el Estado— donde coexisten

kvme moguen se presenta como un “sistema de vida’, que parte de
concebir al mismo como una proyeccion vital desde la cosmovision
mapuche centrada en tres pilares: territorio, autonomia y pueblo.
Para lograr un kume moguen se interrelacionan distintos aspectos
del conocimiento mapuche para alcanzarlo: los suefios, ser sabio, el
espacio comunitario, la valoracion de la biodiversidad, la naturaleza
espiritual, observar y experimentar, resolver problemas, darse cuenta
y cambiar, y el buen uso de la palabra. Todo ello relacionado con una
serie de normas que rigen el kvme felern estar bien.
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saberes mediante una constante articulacion
de diferencias ontologicas (Loera, 2015). Este
espacio de margen genera lugares de lucha entre
regimenes de verdad, pero también da oportunidad
al dialogo entre saberes antihegemonicos donde
se plantea la basqueda por nuevas formas de
vida. Esto implica revitalizar la discusion politica,
ofuscada por la vision economicista sobre [os fines
y los medios. Al endiosar la actividad economica,
particularmente el mercado, se han abandonado
muchos instrumentos no economicos indispensables
para mejorar las condiciones de vida (Acosta, 2010).

Por otro lado, es importante destacar el aspecto
reivindicativo y cultural que refuerza la propuesta
de buen vivir, que se produce —como ya hemos
destacado— desde este lugar extraoficial. Al
respecto, resulta interesante que el planteamiento
holistico del buen vivirincorpora ciertos valores
relativos a una buena vida: el conocimiento, el
reconocimiento social y cultural, los codigos
de conductas éticas e incluso espirituales en la
relacion con la sociedad y la naturaleza, los valores
humanos, la vision de futuro, entre otros (Acosta,
2010). El buen viviraparece como una categoria
en la filosofia de vida de las sociedades indigenas
ancestrales, a la que los sujetos eligen adscribir.

Es en este margen donde surgen espacios para
la renovacion de la identidad étnica, que brinda
oportunidades de reconocimiento en relacion
con un saber ancestral que se retoma con tanta
fuerza que incluso llega a incorporarse en ciertas

cartas constitucionales (Bolivia, Ecuador). La
etnicidad es una forma que tienen los pueblos de
identificarse, de definirse a si mismos, o bien de
ser definido por los otros. La etnicidad adscribe
e identifica. Sobre ciertos rasgos construidos
culturalmente sus miembros se reconocen, y
como plantea Barth, trazan limites entre unos y
otros. Es decir, son los mismos sujetos quienes
trazan culturalmente estos limites, adscribiendo
0 no a ellos y proyectandolos desde el pasado
hacia el presente y el futuro (Guerrero, 2007).

As], existen proyectos politicos externos propuestos
desde la intelectualidad indigena, que desde una
perspectiva subalterna presentan orientaciones
en torno a qué resulta relevante propiciar desde
sus respectivas cosmovisiones. Debido a la falta
de un adecuado reconocimiento a lo radicalmente
alterno desde una configuracion social dominante
y de derechos socioculturales y economicos
construidos desde el Estado, la discusion desde
esa perspectiva surge con fuerza con un discurso
que vela por el adecuado reconocimiento y lucha
por una perspectiva descolonial (Loera, 2015).

En suma, los buenos vivires muestran un balance
entre el rescate y preservacion de sabidurias y
practicas distintivas de los pueblos indigenas,
al tiempo que exhiben una nueva dimension de
relaciones necesarias con Estados y mercados.
Enriqueciendo y mostrando directrices en torno
a una politica interétnica.



Testimonios

Roberto Paillacol

Machi

26 afos

“Los huincas, como mapuche, nos tenian en menos, y el mapuche

también no tenia mucha lengua, mucha palabra que explicar”.

Desde muy joven, Roberto Paillacol sintio un
[lamado que no pudo eludir: convertirse tarde o
temprano en machi. Una responsabilidad que no

solo implica curar a los enfermos de la comunidad,

Sino ser un sostén espiritual y un consejero

personal.
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Me llamo Roberto Paillacol, soy machi, llevo
seis anos siendo Machi.

0 sea, trabajando seis afos, pero formandote
de antes.

S1, demoré en formarme dos afos, un poquito
mas. Después ya me hice machi.

;Y te podemos preguntar como fue para tiel
proceso? ;Como empezaste a elegir el camino?

Bueno, el proceso es complicado por varios
motivos; por los recursos, el sufrimiento, porque
cuando uno pa’ ser machi se enferma, pa’ ser
machi empieza desde muy joven, 0 sea, en la
adolescencia.

;Y en tu familia habia alguien mas que era
machi?

En mi familia no, o sea, por parte de mama si
hay un machi que es primo de mimama, él es
mayor, pero antiguamente habia mas personas
que también tenian ese don, pero no eran
machi, s1 tenian un don especial, entonces
creo que tengo como esa descendencia..

Y si tenian ese don, ;por qué no eran machi?

Quizas era por los recursos, por la plata, porque

aparte, como se llama, si uno se enferma
también se necesitan recursos pa’ ser machi,
porque es un trabajo grande.

¢Porque tienes que viajar a lugares...?

Viajar por los remedios s, todo ese tipo de cosas.

¢Y esto no es como un don que se pueda
rechazar?

No, no se puede rechazar, si se rechaza uno
como persona no esta bien, no puede estar
bien, viviria enfermo.

Y cuando a ti te paso, ¢ te sentiste contento?

Una parte se puede decir contento, si, pero
porque sabia que Dios me habia elegido, una
cosa asl, porque era como algo importante
paraDios, y otra parte asombrado igual, porque
ser machino es un tema facil.

¢Yte quedaste aca enla comunidad trabajando?

S1, estoy al servicio de las personas.

¢Qué es lo que hace un machi, por ejemplo,
en la comunidad, por qué viene la gente a
visitarlos, por ejemplo?
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Bueno, como machi sano a los enfermos, y
aparte de eso, el Machi cumple varias funciones
como consejero y psicologo.

¢Y de qué las sanas?

De las enfermedades. Bueno, hay algunas
enfermedades que son producidas por varios
motivos, los mapuche tienen una enfermedad,
que se llama “kisu-kutran”, eso en el pueblo,
en el hospital, no se conoce, los médicos no
lo ven. Entonces, una persona facilmente
puede estar muy enfermo o hasta se puede
morir porque alla no se conoce eso. Puede ser
producto de la fuerza negativa y uno como
machi los sana.

¢Y ves que tu trabajo es complementario al
del hospital?

De sanar alas personas si,complementa, pero
laforma de sanar a las personas es diferente.

Nos ha pasado en sectores que nos cuentan
que hay como “postas interculturales”, que
tienen al médico y al lado hay una casita
0 una ruca donde atiende un machi, ;has
escuchado de eso?

S1, he escuchado, por ejemplo, en Imperial
hay una, ;como se llama?, un hospital donde
trabajan machiy doctores.

¢Y qué te parece?

Esta bien si, lo ideal seria que los machi o los
sanadores mapuche también se puedan tomar
en cuenta porque tanto como el hospital con
los doctores y los machi cumplen la misma
funcion, sanan a las personas.

Te lo preguntaba porque en las conversaciones
que hemos tenido con algunos jovenes nos
han dicho, algunos dicen, que es stper bueno,

y otros han dicho que es raro porque sacar
hora para ir a la machi era una figura media
extrana.

En el pueblo hay que hacer eso porque hay
mucha gente que esta enferma.

Y cuando una persona se atiende contigo,
¢qué es lo que te dan, dinero u otra cosa?

ST, me pagan, nosotros cobramos por nuestra
atencion, no puedo estar perdiendo el tiempo
sin que gane nada porque para sanar a una
persona hay que dedicarse a eso.

¢Participas de organizaciones mas politicas
0 sociales?

No, no, de la comunidad estoy como socio
nomas...

¢Como miembro?

S1,y como machi, pero asiandar en la politica,
no, y tampoco me gusta mucho, mucho pueblo,
mucho castellano me enferma.

¢Y no te sientes como lider aca en el sector
por la labor que haces?

S1, puede que s, 0 sea, cuando uno es machi
st es como lider, pero de sentirme lider asi
como “yo soy machi, aqui’, no tanto.

¢Qué es para ti ser mapuche?

Ser mapuche es ser humano igual que todas
las personas, quizas, de repente complica un
poco; antes me complicaba mas por la lengua,
0 sea, 0 porque los mapuche no se tomaban
mucho en cuenta en el pueblo, quizas de esa
manera podia haber sido un poco dificil, pero
ahora yo creo que no, los mapuche se toman
en cuenta en el pueblo y tienen la misma
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facilidad que las personas o jovenes del pueblo.

¢T0 dices que no se les tomaba mucho en
cuenta antes?

S1. Los huincas, como mapuche, nos tenian en
menos y el mapuche también no tenia mucha
lengua, mucha palabra que explicar, entonces
COMO que era muy mapuche entonces, no hay
comunicacién con los huincas, entonces un
Mapuche sino tiene palabra qué puede decir,
gueda ahinomas. Entonces, ahora como uno
estudia, uno ya tiene su conciencia, su kimin
como mapuche, conversan los huincas con el
mapuche, ambos lados se entienden.

Hablan mas castellano que mapudungin.

Por eso mismo ahora el habla mapuche se ha
perdido un poco.

¢Y qué les parece a ustedes eso, que se esté
perdiendo eso?

No, igual estamal poh. No se deberia perder eso.

¢De quién es la responsabilidad al final de
que estas cosas se estén perdiendo?

Yo creo que, bueno, una parte nosotros los
mapuchey la otra parte, la gente del pueblo,
claro.

¢Y por qué la gente del pueblo?

Porque la gente del pueblo o los huincas se
puede decir, llegaron a este lugar y al momento
de llegar los huincas a Latinoamérica, todo se
ha puesto diferente, o sea, por ejemplo, ahora
mismo los evangélicos rechazan la sabiduria
mapuche, lo que los mapuche hacen.

¢Te sientes chileno?

Bueno, seglin como a uno le pregunten también,
si a uno le dicen ¢jeres chileno?, uno si es
mapuche obviamente dice que no.Pero siauno
le dicensieres chileno, le estan preguntando
en el lugar donde vive,

Por vivir en Chile, tener el carnet, estar
reconocido...

Estar registrado. Si uno ya no vive asinomas
poh, estaregistrado en Chile, sacando su carnet.

¢Ser chileno es ser huinca o no necesariamente?

No es necesario. Yo creo que no, por eso te decia
que es segln lapregunta que a uno le hagan.

¢Quiénes son los huincas? ;Nosotros somos
huincas igual?

STpoh, ustedes son huincas, si. Ustedes, como
nosotros mapuche, tenemos un caracter
diferente.

¢Hay algo enla forma de ser o en los valores,
tal vez, que ustedes ven que son diferentes
entre la cultura mapuche y los huincas?

Bueno, los chilenos dejan todo a Gltima hora,
pero nosotros como mapuche nos diferenciamos
porque, por ejemplo, si se va a hacer un
ngillatdn, se fija la fecha harto tiempo antes
y se prepara con tiempo, y no a dltima hora.
En eso quizas sitiene razon con lo que dicen,
en ese sentido se diferencian un poco.

También nos han dicho que les importan mucho
las relaciones que tienen a nivel familiary a
nivel de la comunidad, como el vecino...

Cuando la gente chilena se saluda y se dice "—
Hola, ¢como estai? —Bien, ¢ y t0?" se produce una
saludo rapidamente, pero el mapuche saluda
y pregunta por la salud, como esta tu gente,
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como esta tal persona, como te fue, comote ha
ido, la pregunta se hace mas larga. La pregunta
esmas amplia, especialmente cuando se trata
de machi, los machi, nosotros, tenemos una
sabiduria, un kimin, en mapuche, el kimun;
nosotros llamamos respeto a preguntarse bien
la salud; si no, es como una falta de respeto
mia hacia otro machi.

¢Y qué piensan del conflicto?

¢El conflicto ese de que las personas hacen
atentados, cosas asi? Bueno, esta mal, las
cosas deberian hacerlas de mejor forma,
conversando pacificamente.

¢Qué opinas del reclamo de fondo?

Creo que tienen razon en eso de reclamar,
pero al mismo tiempo deberian hacerlo
de otra manera, de la mejor forma posible,
pensamos eso todos como familia y como
comunidad. El otro dia como comunidad fuimos
aunamanifestacion, entonces ahi estuvieron
reclamando pacificamente, conversando y
mostrandonos nuestros derechos. Tenemos
loncosacay el lonco tiene un titulo de tierra,
en este papel sale cuantas tierras tiene la
comunidad desde la antigliedad y también
hay otro titulo que es actual, de hace como
dos o tres afos atras, se compararon ambos
titulos y en el actual salia menos tierra. Hay
un fundo cerca, salid clarito en el papel que
el fundo ahicerrd un poquito mas, enla parte
mapuche.

Y por medio de las conversaciones, ;crees
que se pueda llegar a un resultado?

Hoy en dia los mapuche se toman en cuenta,
hay una ley que dice que toda tierra que le
quitaron a los mapuche el Estado tiene el
deber de volver. Entonces, conversando se
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pueden hacer las cosas, se pueden hacer
muchas cosas.

¢Crees que como joven tienes unaresponsabilidad
dentro de tu culturamapuche, unaresponsabilidad
distinta?

S, como joven, o sea, como machi. Es una
responsabilidad de llevar y hacer bien las cosas,
porgue soy una persona comdn y corriente
como todos ustedes, como todos nosotros,
el que es verdadero machi es mi espiritu,
entonces mi espiritu me protege, me cuida,
pero él, como uno cuando esta estudiando,
dice "podi” hacer esto, este tipo de cosas,
pero no “podi” hacer este otro tipo de cosas”.

;Y sientes que tienes alguna responsabilidad
de transmitir la cultura, como las tradiciones?

S1, segln lo mismo que dijo el machi mayor
que tengo, el profesor que nos hizo machi a
nosotros, €l hace reuniones y dice “un machi
no solo esta hecho para sanar enfermos, no
solo esta hecho para salvar a una persona,
sino el machi esta hecho pa’ hacer muchas
€0sas mas”, cosas como transmitir, ensenar.

Siviene alguien con un problema por el cual
en el hospital le dicen que habria que darle
pastillas e internarlo, dentro de la cosmovision
mapuche, ;como lo haces ta?

Bueno, sime llega una persona de ese tipo, lo
primero que tendria que hacer es saber por
qué esta asi la persona, cual es el motivo de
que esté asi. Y seran necesarios los remedios
correspondientes, segln lo que tenga.

Nosotros, los machis, entramos en trance y
nos dice lo que tiene, lo que le pasa, ven le ven
lo que le ha pasado, como se ha comportado,
como se puede sanar, como esta ahora.
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Caracterizacion socioecondomica de los
jovenes indigenas en Chile

En este capitulo describiremos las principales
caracteristicas de los jovenes que se autoidentifican
como pertenecientes a un pueblo originario en
Chile, con especial énfasis en los contrastes
entre ellos y sus pares no identificados con
estos pueblos, asi como con la poblacion general
cuando sea pertinente. Para estos prop0ositos,
nos valimos de los pocos datos disponibles que
permiten una cobertura satisfactoria de este
subgrupo poblacional. Es importante recalcar
que debido a su condicion de “doble minoria”,
por ser jovenes e indigenas, este grupo no
es normalmente cubierto en estudios de
representacion nacional.

El foco principal en este capitulo son las condiciones
"estructurales” en estos jovenes, mientras el
proximo cubrira sus caracteristicas “actitudinales”.
Dentro de estos factores estructurales primero
mostramos la distribucion de los jovenes indigenas
en el territorio dando cuenta de dos hechos
principales: la alta dispersion de la poblacion
indigena joven en el territorio nacional, a nivel
incluso de manzanas, y el alto grado de urbanizacion
de este grupo.

De este modo, se pretende mostrar que los jovenes
indigenas viven en entornos muy similares a os
de sus pares no indigenas, desmitificando la idea
tradicional del indigena en tanto grupos densos y
aislados del resto de los chilenos. Luego fijamos
nuestra atencion en la educacion, poniendo en
relieve el hecho de que estos jovenes enfrentan
mayores dificultades para acceder a ella, aunque
la evidencia sugiere que estas diferencias se han
ido matizando en las generaciones mas recientes.

De igual manera, se muestran los contextos de mayor
vulnerabilidad socioeconémica que enfrentan los
jovenes indigenas respecto al resto de los jovenes
del pais, como también se expone cOmo os primeros
acceden a la salud, al trabajo y salarios, y como la
autoidentificacion étnica puede ser un factor relevante
para este acceso. Finalmente, mediante el uso de
analisis estadisticos mas sofisticados se exploran
las relaciones entre autoidentificacion étnicay el
acceso a oportunidades educativas, intentando
despejar qué parte de las diferencias observadas
entre jovenes indigenas y no-indigenas podemos
asociar a su identificacion con pueblos originarios,
y qué parte podemos atribuir a otros factores.
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Capitulo 2 Caracterizacion socioeconomica de los jovenes indigenas en Chile

. Metodologia y plan de
analisis

En lo que sigue exploramos las principales
caracteristicas de los jovenes indigenas en Chile,
Para estos propositos, trabajamos principalmente
con los datos de la encuesta Casen 2013, realizada
por el Ministerio de Desarrollo Social’, asi como
algunos datos complementarios de la Encuesta
Nacional de Condiciones de Empleo, Trabajo y Salud
2010, realizada en conjunto por el Ministerio de
Saludy la Direccion del Trabajo? y la Encuesta de
Habitos de Saludy Actividad Fisica 2012, desarrollada
por el Ministerio de Salud y el Ministerio del
Deporte3. Todas las estimaciones presentadas
a continuacion fueron realizadas tomando en
consideracion el disefio muestral complejo de la
encuesta, donde sea pertinente* Para todos los
calculos de incertidumbre se considero el nivel
convencional de confianza de un 95%.

En las secciones venideras revisaremos la
identificacion con pueblos indigenas® entre los
jovenes chilenos, comparandola con los niveles
nacionales y regionales de identificacion étnica.
Luego describiremos a la poblacion indigena
joven en torno a varios factores relevantes,
poniendo énfasis en las diferencias entre aquellos
jovenes que se reconocen COmMo pertenecientes
a un pueblo originario con aguellos que no o
hacen. Los factores a analizar son la educacion,

-

Mas informacion, incluyendo toda la documentacion técnicay la base de
datos, puede encontrarse en http;//observatorio.ministeriodesarrollosocial
gob.cl/casen_obj.php.

N

Mas informacion respecto a esta encuesta puede hallarse en http:/epi.
minsal.cl/epi/Onotransmisibles/ENETS/INTERINSTITUCIONAL _BAJA.pdf.

3 Mas informacion, en http://www.ind.cl/wp-content/uploads/2015/03/
Encuesta-Nacional-de-Habitos-2012.pdf

4 Laprogramacion estadistica utilizada en los analisis plasmados en este
documento puede solicitarse via correo electronico a bmackenn@uc.cl

Eneste documento, los términos “pueblos originarios’, ‘pueblos indigenas”,
“etnia” e “indigena” se usan indistintamente para designar a quienes se
autoidentifican con algunos de los pueblos descritos en la pregunta
r6 de la encuesta Casen 2013, a saber: aymara, rapanui (pascuense),
quechua, mapuche, atacameno (likanantai), coya, kawésgar (alacalufes),
yagan (yamana) y diaguita. Entendemos que existe amplia discusion
respecto al tratamiento de estos conceptos, sin embargo consideramos
que para los propositos de esta seccion no es necesario tal grado de

precision conceptual.

v

situacion socioeconomica del hogar, salud y
bienestar, y trabajo.

Finalmente intentaremos modelar estadisticamente
las relaciones que podamos observar entre la
identificacion con algln pueblo originario y
diversos factores, de modo de intentar explorar
las eventuales consecuencias que esta identidad
tiene entre los jovenes, particularmente en torno
al acceso a oportunidades.

> Resultados
descriptivos

21. Pueblos originarios y juventud
en Chile

Segn los datos de la encuesta Casen 2013, podemos
estimar que el 10% de la poblacién de entre 15
y 29 afos se identifica con alguno de los pueblos
originarios. Esta cifra no es significativamente
distinta de la identificacion con grupos étnicos en
la poblacion general (91%). Basandonos en esta
informacion es posible proyectar que en Chile la
cantidad de jovenes que se identifican a stmismos
como pertenecientes a estos grupos estaria en
torno a los 420.0008, representando cerca del
2,4% de la poblacion nacional total. El grueso de
ellos se identifica con el Pueblo Mapuche (83%),
seguido de los pueblos Aymara (7,8%) y Diaguita
(3,6%). En su conjunto, los jovenes rapanuis,
quechuas, likanantai, coya, kawésgar y yaganes
representan poco mas del 5% de los indigenas
de entre 15y 29 anos (Figura 1).

Es importante notar, sin embargo, que estos
jovenes no estan homogéneamente distribuidos
en el territorio nacional. Tal como la poblacion
general, se encuentran altamente concentrados
en los centros urbanos: solo un 22,5% de ellos
reside en zonas rurales, cifra no significativamente
distinta a la estimada para la poblacion indigena
en general (26%). De hecho, un 30% del total de

6 Laausencia de datos censales nos obliga a basarnos en proyecciones
de muestras como la Casen
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Figura 1.

Identificacion con pueblos originarios en jovenes (15-29) en Chile.
'/

%
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Diaguita
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Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de la Casen 2013,

jovenes indigenas reside en la Region Metropolitana,
siendo ésta la que concentra la mayor cantidad
de ellos. No obstante, los indigenas representan
una parte muy pequefa (~7%) del total de
habitantes de la RM.

Estos datos muestran (Figura 2) que mientras existen
regiones donde los jovenes indigenas representan
hasta cerca del 35% del total de jovenes en la

region (XV y IX), en otras apenas alcanzan a ser
menos del 5% del total de la poblacion de entre
15y 29 anos de edad (entre las regiones IV, V, VI,
y VII). Estos datos nos sugieren que los jovenes
indigenas enfrentan contextos sumamente diversos
en relacion con su identidad cultural: mientras
algunos viven en zonas donde la probabilidad
de encontrarse con otro joven ‘como ellos” es
relativamente alta, otros desarrollan sus vidas

Figura 2.
en el pafs.
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Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de la Casen 2013
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Figura 3.

Caracterizacion socioeconomica de los jovenes indigenas en Chile

Porcentaje de viviendas “indigenas” (con al menos un residente que se identifique con algln pueblo originario)

por segmento muestral de la encuesta Casen 2013, para jovenes (15-29) indigenas.
o le

60%

16%

11%

5% 4%
A e

0%-10%
10%-20%
20%-30%
30%-40%
40%-50%

60% -70%
70%-80%
80%-909/

50%-60%
90%-100% ﬂ

Proporcion de Viviendas Indigenas

Fuente: Elabo

en lugares donde un porcentaje menor de las
personas de su edad comparte su identificacion
con algn pueblo originario. Nuevamente, esta
realidad no es demasiado distinta a la que
enfrenta la poblacion general perteneciente a
los pueblos indigenas’.

Este mismo dato lo podemos replicar a una
escala mas pequena; si contamos el nimero de
viviendas con al menos un habitante indigena
en cada segmento muestral® de la encuesta
Casen, veremos que los jovenes indigenas viven
generalmente en sectores donde su vivienda es
la Unica o casi la Unica donde habitan personas
identificadas con los pueblos originarios (Figura
3). La dispersion de los pueblos indigenas en el
territorio se exacerba cuando miramos unidades de
agregacion mas pequena. Estos datos sugieren que
los contextos donde buena parte de los indigenas
(tanto jovenes como adultos) desarrollan sus vidas
estan marcados por el contacto intercultural:

7 Apartir de los datos de la Casen 2013 es posible replicar estos analisis
para la poblacion general, sin embargo aqui se omiten por motivos de
espacio, aunque pueden ser solicitados a los autores.

(<3

Segmento equivale aproximadamente a manzana en zonas urbanas y
seccion en zonas rurales. Es la unidad mas pequefa a la que se pueden
agregar datos de viviendas en los datos la Casen 2013. Mas informacion
disponible en la documentacion técnica de la encuesta.

Oracion propia a pa tir de los dat:

os de la Casen 2013

solo una minoria muy pequefa vive en sectores
donde priman los residentes identificados con los
pueblos indigenas, mientras que la gran mayoria
de los indigenas vive inserta en entornos donde
conviven con mayorias no identificadas con
pueblos originarios.

22 Educaciony jovenes indigenas

Sibien el acceso a la educacion esta garantizado
como un derecho en Chile, existen grandes
desigualdades en el acceso a ésta en el pais. La
evidencia descriptiva de la encuesta Casen 2013
sugiere que una de las dimensiones de estas
desigualdades serfa la identificacion étnica: en
promedio, los jovenes indigenas poseen menos
educacion que sus pares no identificados con
una etnia (11,6 anos de escolaridad contra 12,2,
diferencia estadisticamente significativaa un 95%
de confianza). En especifico, podemos observar
que esta diferencia proviene del hecho de que
los jovenes indigenas acceden en una proporcion
menor a la educacion superior, mientras que
mas jovenes indigenas se quedan estancados
en los niveles obligatorios que los jovenes no
indigenas (Figura 4).
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Figura 4.
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Educacion de jovenes (15-29) segin identificacion con pueblos indigenas.
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Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de la Casen 2013

Sibien estos datos nos muestran que los jovenes
indigenas estan actualmente menos educados
que sus pares que no se identifican con una etnia,
existe otra evidencia que nos podria llevar a
proyectar una disminucion en estas brechas con
el paso del tiempo. Segln los datos de la misma

encuesta Casen 2013, jovenes indigenas y no-
indigenas estan asistiendo a la educacion terciaria
a tasas similares (66% y 64% respectivamente,
sin diferencias estadisticamente significativas
entre [0S grupos).

Figura 5. Escolaridades (afios cursados de educacion formal) para jovenes indigenas y no-indigenas, estimadas a partir
de valores predichos de un modelo de regresion lineal considerando identificacion con pueblos originarios
(dicotomica), género, zona (rural-urbana), region, ingreso autonomo del hogar (logaritmo), edad y edad al
cuadrado. Las lineas punteadas representan intervalos de confianza del 95% aproximado a través del método
delta.
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Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de la Casen 2013
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Es interesante notar que esta igualdad en el
acceso se sostiene a pesar de que los jovenes
indigenas viven, en promedio, en hogares con
jefes menos educados que aquellos jovenes que
no se reconocen como pertenecientes a uno de
los pueblos originarios del pals. Parte de esto
puede deberse a la relativa penetracion de los
programas de becas y beneficios estatales a los
indigenas: mientras solo un 19% de los jovenes
no-indigenas que estudia lo hace con una beca,
esta cifra se eleva a un 28% entre los jovenes
de pueblos originarios. Mas adn, un 45% de los
jovenes indigenas que estudian becados un
programa de educacion superior, lo hace con la
beca indigena.

Tomada en su conjunto, toda esta informacion nos
muestra que la brecha educacional asociadaala
identidad étnica adn persiste entre los jovenes,
pero que existiria particularmente entre aquellos
que ya tienen edad suficiente como para haber
obtenido un titulo profesional (mayores de 23
anos), mientras que seria imperceptible entre
los jovenes en edad de estudiar (menores de
23 anos). Esta relacion se muestra de manera
mas sistematica en la Figura 5, a partir de los
resultados de un modelo lineal multivariado.

Figura 6.

32%

23 Situacion socioeconomica del
hogar

Estas diferencias en las oportunidades disponibles
para jovenes indigenas y no-indigenas no solo
existen con relacion a la educacion: la evidencia
proporcionada por la encuesta Casen 2013 nos
muestra que, en promedio, los jovenes que se
identifican con algln pueblo originario tienden
a vivir en hogares con peores condiciones
socioecondomicas que aquellos jovenes no
identificados con ninguno de estos pueblos.
La Figura 6 muestra que los jovenes indigenas
viven en hogares significativamente mas pobres
(ya sea tomando en cuenta la linea tradicional
o la nueva linea "'multidimensional”)®, con
mayores déficits en el acceso a saneamiento
y calidad de la vivienda, y ademas viven en
hogares mas hacinados que los jovenes no-
indigenas. Ademas os jovenes indigenas viven,
en promedio, en hogares ligeramente mas
numerosos respecto al resto de los jovenes
chilenos (4,3 vs. 4,5 miembros promedio por
hogar, estadisticamente distintos a un 95%
de confianza).

9 Mas detalles respecto a estos indicadores elaborados por el MDS
pueden encontrarse en http://observatorio.ministeriodesarrollosocial.
gob.cl/documentos/Casen2013 _Situacion_Pobreza_Chile.pdf.

Indicadores socioeconomicos del hogar entre jovenes segln identificacion con pueblos originarios.
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Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de la Casen 2013
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Figura 7. Quintiles de ingreso auténomo del hogar regional en jovenes segln identificacion étnica.
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Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de la Casen 2013

Por supuesto, es posible relacionar estas
peores condiciones materiales de vida con
acceso desaventajado a los recursos. En la
seccion anterior mostramos que los jovenes
indigenas viven en hogares con jefes menos
educados, lo que lleva a que estos hogares
también tengan menos ingresos. La Figura 7
muestra que los jovenes no-indigenas se ubican
sistematicamente en mejores quintiles de ingreso
autonomo regional que sus pares indigenas, lo
que da cuenta de que esta brecha no solo se
manifiesta en indicadores absolutos (como lo
presentados en la Figura 6), sino que también
cuando consideramos medidas relativas de
la situacion socioeconomica de los hogares.
En su conjunto, esta evidencia apunta a que
los jovenes indigenas desarrollan sus vidas en
condiciones sustantivamente peores que las que
enfrentan aquellos que no se identifican con los
pueblos originarios. La gran mayoria de estas
diferencias se mantienen cuando consideramos
la zona (rural o urbana) de residencia.

Tomando en cuenta que solo un 9% de los jefes
de hogar se encuentra en el rango etario de entre
15y 29 afos, podemos ver que buena parte de
esta posicion desmejorada tiene su origen mas
alla de los jovenes indigenas, lo que no implica
que esta no afecte su bienestar: de hecho, en

promedio, los jovenes indigenas se declaran
significativamente menos satisfechos con sus
vidas que sus pares no identificados con alguna
etnia. Como vemos, esta situacion de desventaja
influye en variados aspectos de la vida de los
jovenes indigenas.

24. Salud y jovenes indigenas

Elaccesoalasalud es otro de los derechos donde
los jovenes indigenas encuentran desventajas
respecto a sus pares: la gran mayoria (62%)
obtiene cobertura a través de los dos tramos
mas bajos del Fondo Nacional de Salud (Fonasa
Ay B). Entre los jovenes no indigenas esta cifra
es de un 47%. No obstante estas diferencias en
acceso y cobertura, los jovenes indigenas exhiben
niveles similares de salud autorreportada®® y
de prevalencias de enfermedades y accidentes
que sus pares no indigenas. Del mismo modo,
no se aprecian diferencias en el nimero de
consultas médicas generales entre l0s jovenes
de acuerdo a su autoidentificacion étnica'®. Lo
mismo ocurre en el nUmero de consultas de

10 Promedio 6, enuna escala del 1 a7 (514, en ambos grupos.

11 Tal como se espera para poblacion joven, ambos promedios de consulta
alafio (s22a) son muy cercanos a 0, e indistinguibles desde el punto de
vista estadistico el uno del otro.
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Figura 8.
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Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de la Casen 2013

urgencia. Sin embargo, donde existe una diferencia
relevante es en el nmero de consultas de salud
mental, el cual es ligeramente superior entre
los jovenes no-indigenas (0,5 vs. 0,3 consultas
por afo, estadisticamente distintos a un 95%
de confianza). Considerando que se trata de
autorreporte de consulta, no podemos dilucidar
completamente si estas brechas se deben a
patrones de morbilidad diferenciados por etnia,
o bien diferencias en el acceso.

No obstante, la Casen 2013 nos entrega evidencia
de que efectivamente los jovenes indigenas
enfrentan mayores dificultades en el acceso a
la cobertura de salud en general (Figura 8). Los
jovenes pertenecientes a pueblos originarios
tienen mas problemas para conseguir horas
de atencion y de acceso a los centros de su
salud que aquellos que no se identifican con
ningln grupo étnico. A pesar de que podria
suponerse que buena parte de estas desventajas
proviene de las diferencias en las caracteristicas
socioeconomicas de los hogares que conforman,
es importante notar que no existen diferencias
estadisticamente relevantes en las dificultades
para pagar las atencion de salud entre los jovenes
de uno y otro grupo, lo que sugiere que estas
desventajas en el acceso a cobertura de salud
podrian ir mas alla de indicadores “clasicos”
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de bienestar material, tales como el ingreso
del hogar.

Considerando la importancia que marcan los
ingresos en cuanto a las caracteristicas de los
jovenes, y en particular a los identificados con
los pueblos originarios, los analisis realizados en
materia de percepcion se han diferenciado en
grupos de pertenenciay estrato socioeconomico.

En cuanto a los problemas de salud que pueden
aquejar a los jovenes, la Encuesta Nacional de
Condiciones de Empleo, Trabajo y Salud 2010
evidencia que entre los jovenes que trabajany
pertenecen a pueblos originarios se percibe mayor
prevalencia de ciertos problemas asociados al
cansancio, dolores de cabeza, alteraciones de
apetito y problemas a la vista (Figura 9).
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Figura 9. En el altimo ano, ¢ha manifestado alguno de los siguientes problemas? % que declara ‘st".

Total Indjggna Indigena o Novinvdigena No indigevna‘

: : Bajo ingreso : Alto/medio ingreso : Bajo ingreso : Alto/medio ingreso
Le cuesta dormir o duerme mal 20% 17% 20% 22% 19%
Sensacion continua de cansancio 27% 30% 38% 26% 27%
Sufre de dolores de cabeza 26% 27% 35% 25% 25%
Sufre mareos 8% 13% 9% 8% 7%
Le cuesta concentrarse 11% 13% 14% 13% 9%
Se siente tenso o irritable 21% 20% 24% 23% 20%
Sufre alteraciones del apetito 16% 20% 28% 15% 15%
Tiene problemas en los ojos : 14% 26% 18% 13% : 13%
Tos o dificultad respiratoria 7% 6% 11% 6% 7%
Ardor y picazon de la piel 7% 4% 7% 7% 6%
Disfonia o pérdida de la voz 5% 7% 9% 5% 5%
Disminucion de la audicion 4% 4% 4% 3% 3%

Fuente: elaboracion propia a partir de los datos de Encuesta Nacional de Condiciones de Empleo, Trabajo y Salud 2010. Submuestra: jovenes que
trabajan remuneradamente

25 Trabajo y jovenes indigenas

La principal manera que tienen los individuos
para conseguir los recursos que necesitan para
subsistir es mediante el trabajo. En este sentido,
es interesante notar que, a pesar de las diversas
diferencias entre los jovenes indigenas y no-
indigenas, no vemos grandes diferencias en

términos de actividad: participan del mercado
laboral en practicamente los mismos niveles
(Figura 10).

Ahorabien, a pesar de que vemos niveles similares
de participacion en el mercado del trabajo entre
los jovenes con independencia de su etnia, las
diferencias emergen cuando revisamos lo que ellos

Figura 10.  Condicion de actividad entre jovenes (15-29) segln identificacion con pueblos originarios.
55%
53%
41%
38%
7% 7%
Ocupados Desocupados Inactivos

Condiciéon de Actividad

. No-Indigena

% Indigena

Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de la Casen 2013.
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Figura 11.
originarios.
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Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de la Casen 2013

obtienen de este trabajo. La Figura 11 muestra
los ingresos promedio por trabajo segln sexo e
identificacion con pueblos originarios entre los
jovenes. De inmediato llama la atencion que, en
promedio, los jovenes indigenas reciben ingresos
un 18% mas bajos que sus pares no identificados
con alguna etnia. Sin embargo, si exploramos
estas diferencias por sexo, vemos que, a pesar
de que persiste una brecha entre hombres, ésta
es de una magnitud menor, al punto que deja de
ser estadisticamente significativa. No obstante,
los datos sugieren que las mujeres indigenas
se verian especialmente afectadas por estas
brechas en ingreso, llegando incluso hasta un
25% menos del ingreso promedio de una mujer
joven no indigena. En su conjunto, esta evidencia
nos muestra que a pesar de participar de manera
similar en el mercado del trabajo, las diferencias
entre jovenes indigenas y no-indigenas surgen
a la hora de analizar sus ingresos asociados a
estos trabajos. Buena parte de las desigualdades
que hemos descrito en secciones anteriores
podrian asociarse a estas diferencias en ingresos
vinculados al trabajo.

Diferenciando la identificacion con pueblos
originarios y nivel socioeconomico para el ano
2010 (Figura 12), es posible observar que si bien

no hay diferencias en los niveles de ocupacion
segln la identificacion con pueblos indigenas,
si se genera una diferencia al distinguir entre
pertenencia a estrato alto/medio y estrato bajo:
los jovenes que se identifican con una etnia y
viven en hogares de bajos ingresos tienen una
menor participacion en el mercado laboral, incluso
comparandolos con los jovenes de estrato bajo
que no se identifican con una etnia.

Ademas de la baja participacion laboral de los
jovenes de estrato bajo, quienes si lo hacen
se sienten mas inestables que los jovenes de
estrato alto o medio (Figura 13). Los jovenes
autoidentificados con algln pueblo indigena y
que viven en hogares de alto 0 medio ingreso son
los que en mayor proporcion se sienten estables
en su trabajo y seguros en el futuro (34%).
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Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de Encuesta Nacional de Condiciones de Empleo, Trabajo y Salud 2010

» ¢Acumulacion de
desventajas?

A'lo largo de este capitulo hemos discutido en
varias ocasiones las diferencias en términos de
condiciones de vida entre los jovenes indigenas
y aquellos que no se identifican con ningln

Figura 13.  Ensutrabajo actual, ;usted se siente..?

58%

41%

44%

pueblo originario. Vimos diferencias en términos
de acceso a la educacion, la salud, el trabajo, y
otros indicadores tradicionalmente asociados al
bienestar personal como os recursos del hogar.
Lo que mostramos es que en general los jovenes
indigenas viven en hogares con condiciones
socioecondmicas mas vulnerables que sus pares
no indigenas. Entonces cabe preguntarse: ¢ Cuanto

23%
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I
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% Inestable

Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de Encuesta Nacional de Condiciones de Empleo, Trabajo y Salud 2010.
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de estas desventajas que enfrentan los jovenes
indigenas se originan por su identidad étnica, y
cuanto podria asociarse mas bien a una situacion
de vulnerabilidad social? Sin duda que este desafio
es ubicuo en los fendmenos sociales, donde
generalmente la causalidad de los procesos es
dificil de rastrear y los ciclos de retroalimentacion,
abundantes.

No obstante, mediante el uso de técnicas de analisis
estadistico mas complejas, pretendemos ofrecer
una primera aproximacion a estas preguntas.

A partir de un modelo de ecuaciones estructurales,
el cual tiene la bondad de permitirnos testear
hipotesis respecto a la relacion simultanea entre
variables, estimamos la escolaridad*? lograda por
los jovenes (tomada como un indicador de acceso
a oportunidades) a partir de un set de relaciones
entre la identificacion étnica propia y la del jefe
de hogar®? la escolaridad del jefe de hogar®4, el
ingreso del hogar®®y el acceso a becas?®®. Nuestro
modelo fue estimado solo para jovenes (15 a 29
afios) que no fueran jefes de hogar (91,2% del
total de jovenes en la Casen 2013), de modo de
poder distinguir las caracteristicas del jefe de
hogary del joven. Testeamos las relaciones entre
todas estas variables y la escolaridad del joven
para evaluar la influencia de estos factores en
el acceso a oportunidades, y ademas incluimos
una serie de relaciones entre los factores, de
modo de poder testear efectos indirectos de
las variables seleccionadas y la escolaridad del
joven encuestado.

En particular, modelamos la identidad étnica del
joven como dependiente de la identidad étnica
del jefe de hogar; de igual modo modelamos la
escolaridad del jefe de hogar como dependiente
de su identidad étnica. Estas decisiones estan

12 Medida en afos de educacion formal cursados.

13 Ambas como variables dicotomicas, distinguiendo si el encuestado se
identifica con alguno de los pueblos originarios

14 También medida en afos de educacion formal cursados.

15 Especificamente, logaritmo del ingreso auténomo del hogar.

16 También como variable dicotomica.

17 Nuestras conclusiones no varian sustantivamente si realizamos los
analisis con todos los jovenes y excluimos las caracteristicas del jefe
de hogar del modelo.

basadas en la evidencia presente en la Casen
2013, la que sugiere que la identidad étnica
suele compartirse entre los miembros del hogar
(siel jefe de hogar se identifica con algln pueblo
originario, la probabilidad de que otro miembro
lo haga sube de 4% a 75%, aproximadamente),
y que existe una brecha de escolaridad entre los
indigenas y no-indigenas (véase seccion 3,2 de
este capitulo). Asimismo, modelamos el ingreso
del hogar como dependiente de la escolaridad
del jefe de hogar, pues en buena medida puede
interpretarse como un indicador del acceso a
oportunidades laborales del principal aportante de
ingreso, y de la etnia del mismo, pues nuevamente
la evidencia de la Casen indica que la brecha de
ingreso es mayor para los pueblos originarios.
Finalmente, modelamos el acceso a becas como
dependiente de dos factores: el ingreso del hogar
y la identidad étnica del joven, pues ambos son
factores utilizados en la asignacion de estos
beneficios.

Con este modelo pretendemos separar los efectos
directos e indirectos de estos factores en el
acceso a oportunidades (escolaridad) para los
jovenes, de modo de esclarecer cuales son los
principales elementos que inciden (o no) en la vida
de los jovenes. El modelo estimado se resume
a continuacion:

Como se aprecia en la figura 14, encontramos
que solo 2 de los 5 factores incluidos en el
modelo inciden directamente en la escolaridad
de los jovenes: el acceso a becas, que moviliza
los recursos necesarios para cubrir los gastos de
la educacion, y la escolaridad del jefe de hogar,
que entrega al joven de un mayor capital cultural
para acceder a las oportunidades que entrega la
escolaridad. Notablemente, ni el ingreso del hogar,
nila identificacion étnica (del joveny del jefe de
hogar) tienen un efecto directo en la escolaridad
del joven. Esto no significa, sin embargo, que no
incidan en el logro educativo de los jovenes. De
hecho, es importante notar los efectos indirectos
de la etnia.

Primero, si el jefe de hogar se autoidentifica
con algln pueblo originario, esto incide en
una menor escolaridad para él, lo que a su vez
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Figura14. Modelo estructural generalizado de escolaridad er

Vivencias y tensiones en el Chile contemporaneo

njovenes. Las casillas grises representan variables dicotomicas

que estan consideradas en el modelo a partir de una distribucion Bernoulli con funcion de enlace logit. Las

lineas punteadas representan relaciones estadi
significativas a un 99% de confianza. N = 48,144
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reduce la probabilidad de acceder a una mayor
escolaridad para el joven (efecto indirecto = -0.63,
p<0.000). Ademas, las chances de acceder a una
beca aumentan significativamente (p < 0.000)
para aquellos jovenes que viven en un hogar
cuyo jefe se identifica como indigena, pues
aumenta a su vez la probabilidad de que el joven
se identifique a stmismo como perteneciente a
alguna etnia (la probabilidad de que un joven se
identifique con un pueblo originario sube de 5%
a 83% si el jefe de hogar también se identifica
entre los jovenes).

En sintesis, los resultados del modelo sugieren que
laidentidad étnica tiene efectos ambivalentes en
el acceso a oportunidades en los jovenes: mientras

a partir de la Casen 2013

que vivir en un hogar cuyo jefe es indigena les
disminuye el acceso a la educacion —pues en
promedio los jefes de hogar indigenas tienen
una menor escolaridad, la que a su vez incide
en menor escolaridad para los jovenes—, la
autoidentificacion étnica permite a los jovenes
acceder abeneficios (becas) que mejoran suacceso
a las oportunidades que entrega la educacion
formal. De este modo, vemos que la relacion entre
la pertenencia a pueblos originarios y el acceso
a oportunidades no es de facil interpretacion
debido a sucomplejidad. Es importante destacar
el rol que juega la politica publica, en este caso
las becas, en "nivelar la cancha” en favor de un
grupo vulnerable en términos sociales, como lo
son los indigenas en nuestro pats.
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Aurora y Susan

Aurora: "Hay jovenes que tienen todos los rasgos, pero dicen mi papa
y Mama Son aymaras porque nacieron arriba,

yo naci en la ciudad, no soy aymara”

Aurora y Susan son madre e hija. Ambas se han
dedicado a cultivar el arte culinario aymara; no
es solo alimentacion, sino una forma de cuidado
patrimonial y de expresion fundamental de la
cosmovision del pueblo al cual ellas pertenecen.
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Aurora y Susan

Me llamo Aurora Callo, nacida en el pueblo de
Chiapas, a tres mil doscientos metros sobre
el nivel del mar en la comuna de Huara, soy
de descendencia aymara. Estoy radicada
aca en lquique, ya de hace algunos afios

¢Cuanto tiempo en Iquique?

Aurora: Mi primera vez estuve casi Cinco
anos, después regresé nuevamente a mi
pueblo, después volvia bajar por temas de
trabajo, familia, nos fuimos a Arica. Anduve
de aqui para aca después de la muerte
de mi padre. Ese es un hito importante, la
separacion de venirme de mi comunidad, lo
que yo vivialla, la muerte de mipadre, y salir
de mi pueblo, venirme a la ciudad, adonde
es un trauma muy fuerte. Actualmente soy
mama, tengo dos hijos, soy soltera, pero
no fanatica, ja, ja. Tengo dos nietos, soy
cocinera tradicional aymara, soy mujer de
Atiry Amauta, se puede decir de unas de
las pocas mujeres que realizan ceremonias
indigenas con las Papipoca que tiene que
ver con nuestra espiritualidad ancestral;
pertenezco al Consejo de salud de pueblos
indigenas de la Seremi de Salud, presidenta
de la Asociacion de Pueblos Originarios de
la Region de Tarapaca.

Su: Minombre es Susan, por lo general todos
me llaman Su. Tengo 27 afos, soy mujer
aymara, naci en Iquigue, me crié en Huara.
Miidentidad es aymara, soy estudiante de

Pedagogia de Educacion Basica Intercultural
Bilingle, lengua aymara. Este es misegundo
ano, soy presidenta del centro de estudiantes
y aparte soy también dirigente de un grupo
folclorico. Trabajo en un centro de eventos
y ahora también trabajo con la bangueteria
de mi mama.

¢Estaban de viaje?

Su: Venimos llegando de la Expo Milan en
representacion del norte de Chile...

¢Cuando fue la Expo Milan?

Su: Nosotras viajamos del 21 de mayo al
2 de junio, pero la feria sigue hasta el 31
de octubre.

¢Alcanzaron a ver otras exposiciones de
otra gente en Chile y todo?

Aurora: No, solamente fuimos al Pabellon
de Chile, igual vimos los otros pabellones,
porgue eso es una ciudad, ese encuentro,
no es una feria sino que una ciudad. Arman
esa ciudades con toda la tecnologia, que
para nosotras fue muy impresionante, al
menos para mifue.. yo ya habiaido a Italia
anteriormente, estuve en Turin el afio pasado.
Muy receptiva la gente, fue la experiencia mas
linda que vivimos. Cuando hicimos el primer
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dia la ceremonia, después que esparci las
hojas de coca, para nosotros la hoja de coca
es sagrada, es lamas sagrada que tenemos,
es un indicio de que los abuelos nuestros
los recibieron alla también, entonces con
esa conexion, y el poder hablar, dialogar con
el pUblico, hablarle de la parte mas intima,
de la parte espiritual que nosotras en esta
sociedad vivimos totalmente conectadas
con otras cosas, y olvidamos la Madre Tierra.

La gente termind llorando, se pudieron
conectar con sus ancestros, pudieron sentir
y que la gente de esa forma te abrace, que te
diga gracias por hacerle sentir, por dedicarme
a esto, sentir y tocar lo mas intimo de mi
espiritualidad, de mi ser. Se pudieron conectar
de una forma muy increible, entonces es
un mensaje de estos de omini sanos, de
preocuparnos, del Suma Camana, del vivir
bien entre nosotros como seres humanos
en nuestra Madre Tierra. Nos olvidamos,
nos dedicamos a la parte esta y todo lo
demas, pero cuando le pedimos tributo a
la Madre Tierra, de todo lo que nosotros a
diario recibimos de ella, cuando realmente
hacemos una ceremonia, es necesario
conectarme con esta fuerza, con nuestra
fuerza energética de los cuatro elementos
de la Madre Tierra.

Cuando estuvieron en Milan, todo este tema
del leer un poco las sefales que da la Madre
Tierra, ¢es mas dificil que en su territorio?

Aurora: Nosotros somos hijos de una sola
madre, entonces la madre esta alla, claro,
territorialmente nuestros ancestros estan
aca, sonde aca, de este territorio. Y a estos
abuelos de aca hay que despertarlos, porque
en cada uno de nosotros hay un abuelo, hay
otros muchos mas desarrollados y otros no
tan desarrollados, mis manos lo dicen todo,
mira mi mano, /qué ven ahi?

Las lineas bien marcadas, bien marcadas...

Aurora: como si tuviera marca con plumones,
¢no cierto? eso significa la edad de mi vida
ancestral.Vengo de generacion en generacion
traspasando y he estado en otras vidas y
sigue mi proceso. Las personas que vienen
con estos signos que se llaman chimpd, es
cuando nacen de pie, nacen cuando esta
cayendo unrayo, cuando el viento sale de una
forma, cuando son gemelares engendrados,
cuando nacen con dos o tres coronas también,
SonN varios signos.

Tuvo que nacer con corona, ¢a qué te refieres
con eso?

Aurora: Con corona es nacer con ciertos
lunares en el cuerpo. Son signos que indican
que esas personas son sabias, entonces
antiguamente estaba la partera, quienrecibia
a los ninos, y estaba el yatiri. El yatiri es
como un elegido, hay que protegerlos, sino
las malas energias tratan de sacarte de este
contexto. Mi padre me protegia, mipadrey
mis abuelos eran personas sabias con estos
conocimientos, de alguna forma trataron de
protegerme, pero cuando muere mi padre,
mi padre dio la vida practicamente por mi
y yo tenia seis anos. Me empezaron a pasar
varias cosas, sentia, vela y no sabia qué es
lo que pasaba conmigo, sentia que curaba
en el suefio en la noche, trabajaba toda la
noche curando personas con las manos y
saliendo fuego de mis manos en forma de
luz azul; despertaba cansada, entonces me
empezaron a pasar cosas y también dentro
de mivida. Sali marcada con mucho dolor,
dolores fuertes del alma, eso es lo que me
explicaba a veces un psicologo. Antes de
asumir el rol, lloraba, pero ahora no, porque
tengo que dar a conocer el proceso que
vivi como mujer, como indigena, es dificil
COMO mMujer que te acepten un poco, y mas
cuando td has vivido una vida y ha sido muy
dificil insertarme.

;Y por qué es dificil que te acepten aca?
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Aurora: Claro, porque viviuna vida, ellos me
conocen como dirigente, participé mucho de
laIglesia Catolica, pertenecia a una pastoral,
entonces siempre fui activa en diferentes
campos, pero siempre con algo de indigena.
Ahora que me digan que tQ eres sabia, que
te descubrieron, es muy dificil, y mas que
todo siendo mujer, porque por lo general
estos roles son para varones.

En un principio, muy andino...

Aurora: ST, entonces qué pasaba con estas
mujeres después que fallecian sus esposos,
qué pasaba con ellas, entonces no podian
seguir haciendo estas cosas. Se dieron
cuenta los mismos hermanos que a través
de las hojas de coca los abuelos decian
gue no, que las mujeres tienen que hacer
también un pursurol en la vida, entonces, te
empiezan a aparecer mujeres, porque sien
laIsla de la luna es donde a mime llevaron
los hermanos lumautas, porque alla eran
puras mujeres las que ofrendaban, eran puras
sacerdotisas las que estaban ahi, tenian sus
parejas, pero quienes oficialmente hacian
las ceremonias eran mujeres.

Su, ¢cdmo resignificar el tema de la mision
espiritual que tiene tu madre, como lo
llevas tU en tu vida, como lo haces parte
de tu vida cotidiana?

Su: Fue en un momento en que yo no estaba
pasando por buenos momentos, donde una
persona me dice “pero si td eres princesa,
reina”. Ahi empezo un poco, y ahora que
fuimos a Bolivia, una persona me dice “;sabias
que cuando una mujer tiene una mision
muy grande, sus hijas mujeres tienen que
asumir la herencia que deja ese legado?”.
Y ahi fue como, paf, también tengo que
seguir y mis futuras generaciones y sobre
todo si es mujer.

Aurora: Es que es el cambio de vida, un
vuelco que te da, total,

¢Pero aprendiste a vivir con eso en armonia?

Aurora: Aprendi a vivir con eso en armonia,
aprendi a vivir con las cosas, con todos los
procesos historicos que vivi desde minifiez,
liberar todo sufrimiento, porque no quiero que
esa carga la lleven mis nietos, mis hijos. Ha sido
un cambio, un cambio total de familia; mi hijo
volvid @ mi casa, mis nietos estan conmigo,
ella regreso, ella tuvo que darse cuenta
cuando le dicen “tl no puedes estar con un
plebeyo porque tl eres una princesa”; claro,
de acuerdo a nuestra generacion, Nosotros
tenemos un linaje, un linaje alto, tendria que
estar, practicamente, dentro de un palacio se
podria decir, pero mi palacio es todo, el aire,
latierra, todo. Entonces nuestro linaje es eso,
paranosotros. Salir de mi comunidad, llegar
a un internado forzadamente, lo religioso,
donde el cambio alimentario, el cambio de
vestuario...

Entraste en el internado y todo cambio...

Aurora: Claro, yo creo que habré llorado
todos los dias, todos los dias, porque no era
mi vida, a pesar de la muerte de mi padre
estabamos dentro de la comunidad alla
en Chiapas, pero toda la comunidad era mi
familia, hasta los animales, todos eran ahi
mi familia, por mucho que no estuviera mi
padre. Cuando te sacan de ese contexto,
[legas a un lugar desconocido, donde no
conoces a nadie, no escuchar los pajaritos,
no escuchar nada, todo un cambio, la forma
de hablar, de levantarse, de comida, de todo,
en muchas cosas.

¢Y qué edad tenias?

Aurora: Tenia poco mas de seis anos..

Pero lo tienes como un recuerdo muy vivido...

Aurora: Si, sUper vivido, fue como una premonicion,
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sentia ese lugar como que no me gustaba
y todo, mi mama llega y se pone hacer los
tramites, todo lo demas, pero como que no
me sentia bien; me escapé y me perdi en
la ciudad, estuve todo el dia perdida en la
ciudad, mimama desesperada buscandome,
y la intuicion de decir..

Fue pasar de un pueblo chiquito a la ciudad.

Aurora: Claro, entonces yo buscaba donde
estaba la casa de mitio, me acuerdo de eso
siempre, lo tengo bien presente como la
premonicion de que era tu cambio de vida,
de aquipartia tu dolor, de aqui partia el pesar
por la muerte de mipadre, sentia eso, yo creo
que lo senti tanto como cuando se murio
mi padre y cuando me trajeron a este lugar.

¢Qué fue lo que te costo?

Aurora:No me gustaban las comidas, las formas
de vestir,no estaba acostumbrada a ese ritmo
de vida. Aparte que de eso también habia un
poco de discriminacion, porque hacian entrar
a los ninos de la ciudad primero al comedor,
después salian los ninos de la ciudad, hacian
entrar a los nifios de los pueblos.

Entraban y comian separados...

Aurora: Entonces ya habia un tipo de
discriminacion. De dia velamos gente que
venia de los pueblos a visitar a los nifos,
me acuerdo mucho de una familia de Pica
que nos mandaba fruta para los nifios de los
pueblos, cajas de naranjas, alfajores, cosas asl.
Entonces, de alguna forma, igual recibimos de
los pares de nuestros pueblos, esas personas
que también ya tenian esa vision de poder
ayudar, de esa forma que ellos tuvieran mas.
Este proceso de chilenizacion lo vivimos
asi, pero antes no, porque si me quedaba
con mi madrina, mi madrina me cuidaba o
la comunidad se hacia cargo, los mayores
se hacian cargo, personas con algln rango

dentro de la comunidad. Mimama se rebeld
contra este sistema.

Se vino para aca...

Aurora: Se rebeld porque ella tenia que
quedarse hasta el final con su suegra, porque
como ella pasa a ser la hija cuando se casa.
Mimama se rebel6, la pasd mal, porque quien
heredaba en esos tiempos eralamama,nola
esposa. Y la esposa tenia que adherirse a la
suegra, entonces, quien se quedo con todas
las cosas de mi padre, todo lo que tenia, fue
de mi abuela.

Su, ¢y td como sientes el heredar este rol
que tiene tu madre? ;Sientes que tiene que
haber una continuidad?

Su: Claro, tiene que haber una continuidad
y transmitirlo a las futuras generaciones, a
mis hijos, a mis nietos, y asi.

Y en términos practicos, ¢,como te imaginas
el poder vivir eso y transmitirlo, haciendo
qué cosas?

Su: Se sufre mucha discriminacion por ser
indigena, a una la miran en menos, pero mi
mama me ensefo que a pesar de todo hay
que estar parada ahinomas poh, entonces asi
como me dices como o podria transmitir, creo
que por la educacion. Como estoy estudiando
Pedagogia en Educacion Basica Intercultural
Bilingle, y que voy a ensefar una lengua,
es esencial transmitir los valores, parte de
nuestra cosmovision, a travées de la lengua.

Cuando te presentaste dijiste que tenias tu
parte aymara, claro, pero también quechua...

Su: Lo que pasa es que mi papa por territorio
es quechua, mi mama, por territorio, familia
y descendencia es aymara; la familia de mi
papa es mas capitalista, la familia de mi
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mama es mas indigenista, entonces por eso
yo me identifico mas como aymara porque mi
mama siempre me ha ensenado los valores.

No es en pasado, es algo que se vive todos
los dias...

Aurora: Claro, porque en los libros de historia
dice “los aymaras existieron, comieron,
vistieron” y yo dije jpero si estamos vivos!

Y, ;como te ves td?

Aurora: Yo soy descendiente, Su también es
descendiente, ¢ por qué nos estan discriminando,
Si estamos vivos?

Su: Hoy en dia, los mismos padres aymaras
se discriminan a st mismos. Discriminan a
sus hijos para que no aprendan la lengua,
han demandado a no sé cuantos colegios
de Alto Hospicio para que los educadores
tradicionales o los educadores en lengua
aymara no hagan el ramo,

Aurora: Hay jovenes que tienen todos los
rasgos, pero dicen “mi papa y mama son
aymaras porque nacieron arriba, yo naci
en la ciudad, no soy aymara”. Claro, por
el hecho de nacer en un territorio, en una
comunidad, eres aymara, y el resto hacia
abajo no son aymaras, y cuando nosotros
seguimos nuestro linaje, siempre va a seguir
siendo aymara, pero los jovenes ya se estan
identificando de esa forma, es un proceso
que se esta viviendo de tratar de borrar,
como de que no les pase lo que nos paso
a nosotros.

Su, ¢y por qué esta motivacion de estudiar
educacion intercultural, pedagogia en educacion
intercultural?

Su: Paraaprender la lengua porque mimama
no sabe, se le olvido, 0 sea, en el sentido de
gue aveces yo voy ahablarle y ellame corrige.

Fue uninterés por acercarte mas a tu cultura
y aprender tu lengua...

Su: Claro, aunque igual hay ahtuna discriminacion
en la universidad por parte de la jefa de
carrera, de que una no es indigena y no tiene
el mismo pensamiento de nosotros, es una
cara, una blanca..

Aurora: Claro, entonces, también nosotros
tenemos dificultad con el mismo rector, con
el mismo decano, la jefa de carrera. No nos
toman en cuenta con el Convenio 169, con la
Ley Indigena, con los tratados de DD.HH. Estaba
en Milan y cuando llegué, mis companeros
estaban en paro, pero yo no entendia por qué
estaban en paro, y ellos tampoco entendian
por qué estaban en paro. Se fueron en paro
porque las otras carreras lo estaban, pero
empezamos a recibir amenazas por parte
de la jefa de carrera, que si nosotros no
entramos a clases nos quitan los beneficios,
la beca indigena y el convenio Conadiy la
beca Mineduc. Si nosotros no entramos a
clases, les va a pasar esto y esto, y dije pero
por qué esas amenazas y persecuciones
sobre nosotros.

¢Cuantos companeros son en tu curso?

Su: 16 quedamos hoy dia, somos 14 aymaras,
una diaguita y una no indigena. O sea, a diario,
durante diez meses convivo con indigenas.
Todos los dias, de lunes a viernes, y un mes
completo, treinta dias, en una comunidad.
Entonces, sentimos discriminacion y también
cuando vamos a las comunidades también
sentimos discriminacion porque la jefa
de carrera habla de “cuanta estadisticas
hay en estos telares”, y no se le puede
hablar asia un abuelo. Cuando vamos a las
comunidades no pescamos ni al profesor ni
a lajefade carrera, y nos dedicamos a las
personas de las comunidades y hacemos el
trabajo: agricultura, ganaderia, textileria,
gastronomia, todo. Todo lo que se hace a
diario, a las cinco de la manana nos vamos
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a duchar, comen los animales, regamos,
nos volvemos a tomar desayuno, sacamos
las hortalizas, todas las cosas. Volvemos
nuevamente al pueblo, después nos vamos
a Taiquiriri. Es un proceso que se vivia
antesy todavia se sigue viviendo en otras
comunidades.

¢Qué rol juega el tema de la alimentacion
y de la comida, para ustedes?

Su: Esun tema importante, porque es vivir bien
€on uno mMismo y vivir bien con la comunidad;
no tenemos que alimentar tanto el espiritu
como al cuerpo, la alimentacion como hablaba
mi mama no viene solamente de preparar un
plato, sino viene de limpiar la tierra y colocar
las semillas, entonces hay un alimentacion
espiritual en ese producto, en esa hortaliza,
en esa verdura o lo que sea para llegar al
cuerpo de uno.

Aurora: Ese es el error fundamental, por eso
nosotras también manejamos diferentes
efectividades que tienen que ver; son ciclos
agricolas, cuando sale la primera flor.

Su: Se le canta a la papa, se le hace bailar a
[a papa, alos mismos llamos igual se les hace
Su ceremonia, entonces ya es algo sagrado.
Dejar bien en claro de que no solamente
las mujeres participan en la cocina sino el
hombre también, no el hombre por cocinar,
sino el hombre de llevar la lefa, decorar
la olla, trabajar en la tierra, por eso esta
el concepto de variedad, trabajo hombre-
mujer. Chuagarmi. Ese es el concepto. En la
textileria es lo mismo, el hombre no teje,
pero el hombre coloca la estaca, para que
empiece a tejer la mujer..

Es parte del proceso...

Aurora; Hace lazos, estas sogas que le llamamos
nosotros, ellos hacen esas cosas, el telar es de
[as mismas mujeres, pero ellos también hacen
su parte, en otras cosas con lanas también..

El trabajo es siempre en conjunto...

Aurora: Claro, el trabajo en conjunto..

No es como una obligacion...

Aurora: Igual a los nifios les ensefian a trabajar
desde temprano, no es un abuso, ninguna
cosa. Ta partes jugando trabajando, te hacen
tu espacio; ya, estos son tus animalitos,
tienes que cuidarlos, tienes que alimentarlos,
entonces te dan el rol de trabajo.

¢Chachawarmi?

Su: Chacha es hombre, warmi es mujer.
Hombre y mujer, chachawarmi, entonces ya
hay un trabajo de apego, que siempre se ha
vivido en el mundo aymara.

Aurora: Porque sienten el corazon, sienten
el latido y los nifios son mas apegados a
los padres, conocen los valores, sienten os
sentimientos, en cambio los que nacieron
y lo dejaron en la cuna, no sienten, por eso
son tan frios.

¢Cual crees tl que es el aporte que hace
una banquetera como ustedes tanto a la
sociedad como a la ciudad?

Su: Volver a una alimentacion justa y saludable
de que solamente los alimentos, 0 sea, la quinoa
no solamente tiene una sola preparacion, hay
varias formas de prepararla y varias formas
de poder alimentarnos con ese producto. Yo
creo que esunaporte ensefiarles a las demas
personas que oye, tomemos conciencia.Nosotros
también tenemos cosas ricas y saludables
y podemaos tener buenas preparaciones.
Valorizar lo que tenemos.

Hay un tema de recuperacion y valorizacion
patrimonial.



Aurora y Susan

Su: Claro, nosotras cuantas cosas no hacemos
con la quinoa. Y la gquinoa de aca es muy
diferente a la del sur, muy diferente a la
que envian a Italia.

Aurora: En hacer esta banqueteria, en
recuperar los alimentos y dar a conocer
los productos que estan aca, en la zona,
darse cuentay dar una alerta, esto esta en
peligro, alerta, esto puede desaparecer si
nosotros no tomamos conciencia de lo que
tenemos aca, de lo que es bueno y limpio,
y junto a la forma de preparar nuestros
alimentos, la conexion, porque a través de
un plato hay una historia familiar, recuerdos,
nostalgia. Vas conectandote, entonces..

La comida tiene emociones...

Aurora: Claro,emociones. Me acuerdo cuando
fuiel afo pasado auntaller a Pica, justamente,
como en esta fecha, un taller de gastronomiay
que les costo poderme insertar ya que dentro
de las exigencias estaba el que yo debia tener
titulo universitario para ensenarle a la gente
de micomunidad. Me sentidiscriminada, dije
yonovoy adar a conocer esto. Entonces insisti
que me reconocieran como cultora tradicional,
tenerun carnet, algo que diga que te avalle,
quién te avalGa, En cambio, contratan a uno
que ha hecho un magister en Espafa de esto
para hacer telares andinos. Entonces, contra
ese sistema estamos fuertemente luchando
ahora... Quiénes reconocen a los cultores.
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Caracteristicas actitudinales de los
jovenes indigenas en Chile

Una vez revisados l0s aspectos socioecondmicos
que caracterizan a los jovenes indigenas y
los distinguen del resto, este capitulo busca
ahondar en las percepciones que estos tienen
sobre su vida, su entorno y su futuro. Bajo la
tesis de que los jovenes con identificacion
indigena no solo son un grupo particular en
cuanto a sus condiciones de vida estructurales,
la orientacion de este capitulo es indagar en sus
caracteristicas actitudinales. La descripcion de
estas caracteristicas entregara informacion de
los jovenes indigenas sobre temas que ya suelen
diferenciar a los jovenes si los comparamos
con el resto de la poblacion: la forma de
administrar el tiempo libre, su percepcion de
la actividad fisica y de la salud, los niveles de
participacion social, surelacion con la politica
y la democracia, su percepcion de bienestar
subjetivo y las proyecciones personales en
el mediano plazo son solo algunos de los
elementos que este capitulo busca sintetizar
en las paginas siguientes.

Como el mismo lector podra dar cuenta en el
desarrollo de este capitulo, los jovenes indigenas

no solo presentan condiciones estructurales
diferentes al resto de los jovenes, sino que
también perciben su vida y entorno de manera
distinta. El analisis de estas diferencias podria
hacernos plantear la pregunta de si en la
definicion de estas percepciones existe un
vinculo entre identificarse como indigena y
tener caracteristicas estructurales especificas.
Parte de esta interrogante también buscar
ser despejada con los datos presentados,
particularmente, mediante la comparacion de los
jovenes indigenas segln su nivel socioeconomico.

Metodologia y plan
de analisis

En este capitulo exploramos las principales
caracteristicas actitudinales de los jovenes
indigenas en Chile. Para llevar a cabo este
objetivo, se trabajo particularmente con dos
fuentes de datos: la Encuesta de Habitos de
Salud y Actividad Fisica 2012, desarrollada por el



Caracteristicas actitudinales de los jovenes indigenas en Chile

Ministerio de Salud y el Ministerio del Deportel,y
la VIl Encuesta Nacional de la Juventud del Instituto
Nacional de la Juventud? La seleccion de estas
fuentes responde a dos razones. La primera esta
relacionada con la posibilidad de identificar a los
sujetos en cuanto a si son indigenas o no vy la
segunda, con los tamafnos muestrales asociados
al grupo de jovenes indigenas en cada encuesta®,
Esta condicion de posibilidad es sumamente
compleja, pues uno de los primeros hallazgos en
el analisis de fuentes secundarias sobre poblacion
joven e indigena es la baja inclusion de preguntas
asociadas a la identificacion o pertenencia indigena
en las encuestas a nivel nacional; sumado a esto,

Mas informacion respecto a esta encuesta, en http//www.ind.cl/wp-
content/uploads/2015/03/Encuesta-Nacional-de-Habitos-2012 pdf

Mas informacion con relacion a esta encuesta, en http://www.injuv.gob.
cl/portal/wp-content/files_mf/septimaencuestanacionaljuventud2 pdf

En la Encuesta de Habitos de Salud y Actividad Fisica 2012, la pregunta
por la identificacion indigena sefalaba lo siguiente: %/Ud. pertenece
o0 desciende de alguno de los siguientes pueblos indigenas?’, cuyas
respuestas podian ser: “No pertenece a ningin pueblo indigena, Aymara,
Rapa Nui, Quechua, Mapuche, Atacamerio, Coya, Kawésqar, Yagan, Diaguita,
Otro”Enla VIl Encuesta Nacional de la Juventud la pregunta sefialaba lo
siguiente: “La ley chilena reconoce la existencia de 9 pueblos originarios
o indigenas, ¢perteneces td a alguno de ellos?”, cuyas respuestas podian
ser: sio no”.

Para la Encuesta de Habitos de Salud y Actividad Fisica 2012, la muestra
total de jovenes corresponde a 1.294 casos, de los cuales 127 son
indigenas. Para la VIl Encuesta Nacional de la Juventud, la muestra total
de jovenes corresponde a 8.252 casos, de los cuales 946 se identifican
como indigenas.

los bajos tamafios muestrales ya hacen dificil
identificar a los jovenes de forma independiente;
agregar suidentificacion indigena le entrega aun
mayor dificultad.

Ademas de identificar a jovenes indigenas y
jovenes no-indigenas, en cada grupo se distinguio
el nivel socioeconémico® Usar este como hito de
segmentacion obedece al interés de controlar las
diferencias actitudinales entre jovenes indigenas
y no indigenas por una caracteristica estructural
de peso en los jovenes indigenas: de acuerdo a
los hallazgos realizados en el capitulo anterior,
la vulnerabilidad y las condiciones de pobreza
marcaban una serie de diferencias entre los
mismos jovenes indigenas. Al incluir tipologia
“indigena/nivel socioecondmico” dentro del analisis
de este capitulo, queremos despejar diferencias
que son atribuibles a la identificacion indigena
de aquellas que pueden tener un vinculo mas
fuerte con la presencia o no de una condicion
de vulnerabilidad.

Se cred un indicador compuesto que identifica a los jovenes indigenas y
al mismo tiempo son de estrato alto/medio y estrato bajo. Se realizo la
misma distincion en los jovenes no indigenas, generando cuatro grupos
de jovenes para su comparacion en las dimensiones de interés.
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Principales resultados

En las paginas siguientes se desarrollan los
principales resultados en los temas posibles
de cubrir con la informacion disponible por las
fuentes secundarias sobre jovenes indigenas. Uno
de ellos es el uso del tiempo libre y percepciones
hacia la actividad fisica, percepciones sobre la
participacion laboral y en organizaciones, asi
como el interés politico que manifiestan. Un
segundo aspecto es la felicidad y el bienestar
subjetivo medidos a través de la autopercepcion
de los sujetos; mientras que un tercer aspecto
lo constituyen las proyecciones y expectativas
de los jovenes acerca del futuro, tanto propio
como el de la nacion, los motores de movilidad
social y la importancia de la educacion en el
logro personal y social.

Jovenes indigenas, el uso del
tiempo y la actividad fisica

Considerando el uso del tiempo libre (Figura 1),
los jovenes se inclinan por actividades como ver
television, practicar algin deporte o escuchar
masica. Distinguiendo entre jovenes indigenas

y no indigenas, la distribucion de actividades
mas importantes no cambia sustantivamente,
aunque de forma leve en los primeros hay mayor
importancia del descanso en el tiempo libre,
en comparacion con el uso de tecnologia o la
practica de algln deporte.

Cuando se realiza la distincion por nivel
socioeconomico (Figura 2), es posible observar
que “ver television” es significativamente menor
entre los jovenes indigenas y que son de estrato
bajo. Ademas, entre ellos hay diferencias en
cuanto a las actividades referidas al deporte: los
de estrato bajo declaran mayor practica deportiva
entre sus actividades en contraste con jovenes
indigenas de estrato alto y medio. El descanso
tiene una proporcion de mencion similar en los
jovenes indigenas, independiente de su estrato
socioeconomico.

En un escenario ideal (Figura 3), los jovenes
dedicarian tiempo para practicar deporte o
realizar actividad fisica: a 26% le gustaria en su
tiempo libre practicar algin deporte o actividad
fisica. Comparando entre jovenes indigenas y no
indigenas, las diferencias son menores en cuanto
al deseo de practica deportiva; no obstante,
jovenes no indigenas mencionan mas que les
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gustaria juntarse con amigos o con la familia en
su tiempo libre.

Al distinguir por nivel socioeconomico de los
jovenes (Figura 4), el interés en la practica deportiva
no se ve reducido en todos los jovenes indigenas:
quienes pertenecen al estrato bajo consideran esta
actividad con menor interés que sus similares de
estrato alto y medio (30% en los de estrato Alto/
Medio en contraste con 14% de interés en aquellos
de estrato Bajo).

No obstante, cuando se pregunta por la practica
y el interés en la actividad fisica (Figura 5), mas
de la mitad dice estar interesado en el deporte
perono lo practica. Este rasgo esta presente tanto
en los jovenes indigenas como en los jovenes
no indigenas.

Aunasi en esta materia es posible advertir diferencias
marcadas de acuerdo al nivel socioeconomico de
los jovenes (Figura 6). Son los jovenes indigenas de
estrato bajo los que declaran significativamente
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Figura 5. De las siguientes alternativas que aparecen en la tarjeta, ¢con cual de ellas se identifica mas usted? Segln

pertenencia a pueblos originarios.
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menor interés y practica deportiva o de actividad
fisica.

Dentro de las razones por las cuales no realizan
actividad fisica (Figura 7), la falta de tiempo
es lo mas frecuente. Esta tendencia se repite
tanto en los jovenes indigenas como en [0S no
indigenas. La flojeray falta de gusto son menciones
residuales a la hora de justificar la razon por la

Figura 6.

que no practican un deporte o realizan alguna
actividad fisica.

Nuevamente el grupo de jovenes indigenas de
estrato bajo destaca en cuanto a las razones por
las cuales no practican actividad fisica (Figura 8):
son ellos los que senalan en mayor proporcion
que la flojeray el aburrimiento son motivos para
no practicar deporte o actividad fisica. En el caso

De las siguientes alternativas que aparecen en la tarjeta, ¢con cual de ellas se identifica mas usted? Segln

pertenencia a DUEDLOS originarios y nivel socioeconémico.
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Figura 7.

pertenencia a puebLOS originarios.
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Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de Encuesta de Habitos de Salud y Actividad Fisica 2012

de los jovenes indigenas de estrato alto o medio,
es la falta de tiempo la razon mencionada con
mayor frecuencia que justificaria la falta de
practica deportiva o de actividad fisica.

Del mismo modo, evaluando la condicion fisica
personal (Figura 9), la mayoria de los jovenes la
considera buena (36%) o regular (37%). Solo un
10% declara una condicion fisica “muy buena”
y un 4% cree que su condicion fisica es ‘muy
deficiente”. Al observarlos, es posible advertir

Figura 8.

que su opinidn se inclina a una condicion fisica
mas ‘regular” que "buena” sies que se la compara
con la de los jovenes no indigenas.

La diferencia que se hace presente en la figura
anterior resulta mas evidente cuando se observa
a los jovenes indigenas de estrato bajo (Figura
10): son ellos quienes advierten una condicion
fisica mas “regular” (45%) que “buena” (32%)
en comparacion con sus similares de estrato
alto y medio.

¢Cuales son las principales causas por las que no practica deporte o actividad fisica? Primera mencion segln

pertenencia a puebLOS origmnarios y nivel socioeconémico.
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Fuente: elaboracion propia a partir de los datos de Encuesta de Habitos de Salud y Actividad Fisica 2012
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En consonancia con la baja practica deportiva
declarada por jovenes en general, estos consideran
que la importancia que ocupa el deporte y la
actividad fisica en las prioridades de nuestro
pais es “poco importante” (Figura 11). Solo 8%
piensa que es algo "‘muy importante”, mientras
que 52% cree que la practica deportiva y la
actividad fisica son algo “poco importante”,
Este escenario resulta transversal entre oS
jovenes, ya sean indigenas o no.

Probablemente asociado a la baja practica e
interés, los jovenes indigenas de estrato bajo
tienen una mayor percepcion sobre la importancia
que ocupa el deporte vy la actividad fisica en
el pafs (Figura 12). De hecho, un 36% de este
grupo dice que ocupa un lugar importante en las
prioridades del pais, versus un 25% del total de
jovenes consultados. Del mismo modo, en este
mismo grupo, solo un 9% considera que para el
pais la practica deportivay la actividad fisica son
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‘nada importante”, al tiempo que 14% de ellos
cree que la practica deportiva y la actividad fisica
resultan ser algo “muy importante” en el pais.

El grupo de jovenes indigenas de estrato alto
o medio tienen percepciones en torno a la
importancia de la practica deportiva similares a
los jovenes no indigenas, incluso distinguiendo
entre jovenes no indigenas de estrato alto o
medio y de estrato bajo.

Jovenes indigenas,
participacion y politica

¢Hay diferencias en la participacion social de
jovenes indigenas? De acuerdo a los datos de la VI
EncuestaNacional de la Juventud, su participacion
en organizaciones resulta ser baja (Figura 13).
Un 319% del total de jovenes ha participado de
alguna organizacion en los Gltimos 12 meses, y
este escenario es practicamente idéntico entre
jovenes indigenas y no indigenas. Si bien la cifra
puede resultar superior a lo esperado entre
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personas adultas, la variedad y heterogeneidad de
actividades consideradas mejora la probabilidad
de una mayor prevalencia. Lo interesante es que
bajo el mismo tipo de medicion no se observan
diferencias entre jovenes indigenas y no indigenas.

Llama la atencion que la participacion entre jovenes
se vea mayormente diferenciada por su condicion
socioecondémica que por la identificacion indigena
(Figura 14). Un 34% de los jovenes indigenas de
estrato alto o medio declara haber participado en
alguna organizacion en los Gltimos 12 meses. Esta

cifra es similar entre los jovenes de los mismos
estratos y no indigenas (33%). No obstante, entre
los jovenes de estrato bajo, la participacion decae
a un 28% entre los jovenes no indigenas y a un
30% entre los jovenes indigenas. También se
podria sefalar que si bien el comportamiento
de los jovenes de estrato bajo (indigenas y no
indigenas) es similar en cuanto a la participacion,
una mayor brecha se observa en los jovenes no
indigenas (28% de participacion versus 70% de
no participacion).
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Figura 15.

En primer lugar, ¢bajo qué condicion estarias dispuesto a participar o volver a participar en una organizacion?

(80% declara no participar) segln si se identifica como joven indigena o no.
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Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de VIl Encuesta Nacional de la Juventud

Enun escenario donde casiun 70% de los jovenes
declara no participar en alguna organizacion, las
razones para estar dispuesto a hacerlo (Figura
15) se asocian principalmente a la disponibilidad
de tiempo (48%), siendo considerada en menor
medida la existencia de organizaciones que
satisfagan los intereses de los jovenes (16%).

Figura 16.

Comparando a los jovenes indigenas y no indigenas,
estos (ltimos aducen en mayor proporcion a falta
de tiempo como condicion para participar (49%)
que los jovenes indigenas (42%). Otras razones
como la existencia de organizaciones que satisfaga
intereses resultan ser mas importante entre l0s
jovenes indigenas que entre los no indigenas.

En primer lugar, ¢bajo qué condicion estarias dispuesto a participar o volver a participar en una organizacion?

(80% declara no participar) segln si se identifica como joven indigena o no, y nivel socioeconomico.
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Figura17.  ;Has tenido alguna vez una idea nueva para mejorar las vidas de la gente de tu comunidad? Segln si se identifica
como joven indigena o no.
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Estas diferencias entre jovenes indigenas y no  estrato bajo, esta razon aparece con menos
indigenas se ven remarcadas cuando se distingue  frecuencia (37%), aumentando las menciones
por nivel socioeconémico (Figura 16). Eltenermas  en torno a la existencia de organizaciones que
tiempo resulta ser unarazon preponderante en  satisfagan sus intereses.

los jovenes de estrato alto y medio, independiente

de si se identifican como indigenas o no. Para A pesar de la baja participacion juvenil en
el caso particular de los jovenes indigenas de  organizaciones, eso no esta asociado directamente

Figura 18.  ;Has tenido alguna vez una idea nueva para mejorar las vidas de la gente de tu comunidad? Segln si se identifica
como joven indigena o no, y nivel socioeconémico.
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a un desinterés en la comunidad (Figura 17). Es
mas, 29% de los jovenes declara haber tenido
una idea nueva para mejorar las vidas de las
personas de su comunidad, y este porcentaje no
difiere de manera importante entre los jovenes
indigenas y no indigenas.

Alsegmentar a los jovenes por nivel socioecondmico
(Figura 18), es posible observar un mayor
porcentaje de quienes han tenido alguna idea
nueva para mejorar las vidas de la gente de
su comunidad en jovenes de estrato alto y
medio, tanto indigenas como no indigenas. El
grupo que marca una diferencia relevante es
el de aquellos no indigenas de estrato bajo:
solo 23% de ellos declara haber tenido alguna
vez una idea para mejorar las vidas de la gente
de su comunidad. Para los jovenes indigenas
el nivel socioeconomico no los diferencia de
forma significativa como si lo hace en los no
indigenas.

En cuanto a la participacion efectiva en actividades
masivas como una marcha (Figura 19), solo 23%
de los jovenes ha participado, por ejemplo,
de una marcha. Este porcentaje no difiere de
manera significativa entre los jovenes indigenas
y no indigenas.

No obstante, considerando el nivel socioeconomico
(Figura 20), la mayor participacion en una marcha
se constata en los jovenes de estrato alto y medio:
25% de este grupo en jovenes no indigenas y
28% en jovenes indigenas. Por otro lado, son los
jovenes de estrato bajo los que declaran menor
participacion en este tipo de actividades masivas
(19% en jovenes no indigenas y 18% en jovenes
indigenas).

Ademas de la participacion en organizaciones
0 manifestaciones, otro aspecto relevante de
abordar en esta area es el interés de los jovenes
en politicay si este interés presenta diferencias
dependiendo de si son jovenes indigenas o
no (Figura 21). De acuerdo a los datos de la
VIl Encuesta Nacional de la Juventud, 47% de
los que tienen entre 15y 29 afnos se declara
‘nada interesado” en politica. Este porcentaje es
similar entre jovenes indigenas y no indigenas.

El mayor desinterés en politica es caracteristico
de los jovenes de estrato bajo, independiente
de sise identifican como indigenas o no (Figura
22). A pesar de lo anterior, la brecha entre el
total desinterés y el poco interés resulta mas
amplia en jovenes no indigenas de estrato
bajo (55% de “nada interesado” y 32% de
‘poco interesado”) que en jovenes indigenas
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de estrato bajo (51% de “nada interesado” y
35% de “poco interesado”).

A pesar del bajo interés en la politica, los jovenes
tienen una alta valoracion de la democracia como
forma de gobierno (Figura 23). Un 55% declara que
la democracia es preferible a cualquier otra forma de
gobierno, siendo una idea compartida tanto por los
jovenes indigenas (58%) como no indigenas (54%).

Las diferencias observadas en la figura 23
podrian ser atribuidas al nivel socioeconémico
(Figura 24), especialmente en los jovenes no
indigenas: un 49% de este grupo, y que son
de estrato bajo, dice que la democracia es
preferible a cualquier otra forma de gobierno,
mientras que este porcentaje se elevaa 59% en
los jovenes no indigenas y que son de estrato
medio o alto.
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Figura 22.
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Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de VII Encuesta Nacional de la Juventud

La indiferencia, no obstante, respecto del tipo de
régimen politico es detectable en el estrato bajo, tanto
en jovenes indigenas como no indigenas: entre 24%
y 26% cree que ala gente como uno le dalo mismo
unrégimen democratico que uno no democratico. A
pesar de esta vision, la preferencia por lademocracia
esta igualmente presente en los jovenes indigenas,
independiente de su nivel socioeconomico.

Figura 23.

58%
54%

16%
13%
8%

5

Ante la pregunta por el nivel de satisfaccion con
la democracia (Figura 25), se repite el patron
observado anteriormente: en general, los jovenes
declaran estar niinsatisfechos ni satisfechos (42%).
Esta posicion intermedia resulta mas evidente
en los jovenes indigenas (47%), mientras que
aquellos no indigenas reportan una mayor falta
de respuesta ante esta pregunta.

¢Con cual de las siguientes frases estas mas de acuerdo? Segln si se identifica como joven indigena o no.

55%

8%

No indigenas

La democracia es 7 En algunas circunstancias,
preferible a cualquier A un gobierno autoritario

puede ser preferible a

otra forma de gobierno
uno democratico

Indigenas

A'la gente como uno,

le da lo mismo un régimen
democratico que uno no
democratico

Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de VIl Encuesta Nacional de la Juventud
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Figura 24.
nivel socioeconémico.
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Vivencias y tensiones en el Chile contemporaneo

¢Con cual de las siguientes frases estas mas de acuerdo? Segln si se identifica como joven indigena o no, y

60%

57%
49%
o 24%
17% 17O 15% 17% 1,6% 4
s MLE I IZE:
No indigenas No indigenas Indigenas Indigenas
NSE Alto/Medio NSE Bajo NSE Alto/Medio NSE Bajo

La democracia es 7 En algunas circunstancias,
preferible a cualquier A un gobierno autoritario

puede ser preferible a

otra forma de gobierno
uno democratico

Fuente: Elaboracion propia a partir

Ahora bien, en esta misma materia, mayores
niveles de insatisfaccion con la democracia
son detectados en los jovenes de estrato altoy

Ala gente como uno,

le da lo mismo un régimen
democratico que uno no
democratico

@ Ns-Nr

de los datos de VIl Encuesta Nacional de la Juventud

insatisfecho o muy insatisfecho con la democracia,
este porcentaje se eleva a 38% en los jovenes
indigenas de estrato alto y medio.

medio (Figura 26), aunque la brecha entre niveles
socioeconomicos respecto a la satisfaccion
con la democracia resulta ser mas amplia en
los jovenes indigenas: mientras 28% de los
jovenes indigenas de estrato bajo se encuentra

Figura 25.  ;Cuan satisfecho estas con la democracia en Chile? Segln si se identifica como joven indigena o no.
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Jovenes indigenas,
bienestar subjetivoy
felicidad

¢Qué tan felices son los jovenes? Ante esta pregunta,
las respuestas se orientan hacia un alto nivel de
felicidad (Figura 27). Es asi que 38% se declara
muy feliz y 46%, bastante feliz. No obstante lo
anterior, es posible observar diferencias entre
los jovenes: los altos niveles de felicidad se ven
disminuidos entre los jovenes indigenas. Asi, 25%
de los jovenes indigenas consultados declara ser
ni “feliz ni infeliz”, disminuyendo este porcentaje
aun 13% en los jovenes no indigenas.

El autorreporte de la felicidad resultaria estar
asociado tanto al nivel socioeconomico comoala
identificacion indigena (Figura 28). Los niveles de
‘menor felicidad” son declarados consistentemente
por jovenes indigenas: 22% de los jovenes indigenas
de estrato alto y medio se declara "ni feliz, ni
infeliz’, mientras que esta percepcion sube a 27%
en los jovenes indigenas de estrato bajo. AlLmismo
tiempo, niveles altos de felicidad son posibles de
observar tanto en jovenes no indigenas como en

los que son indigenas de estrato alto y medio (en
torno a 37% y 38%), mientras que en los de estrato
bajo niveles altos de felicidad llegan solo a 28%.

Estos datos plantean que ademas del componente
de identificacion indigena que marca diferencias
entre los jovenes, estas brechas se ven remarcadas
en el grupo de jovenes indigenas de estrato bajo.

Considerando las cosas que pueden hacer felices
a los jovenes (Figura 29), destaca el tener un
trabajo o profesion que sea de su gusto (32%
en el total de jovenes). Esta mencion resulta ser
mucho mas frecuente en los jovenes indigenas,
pues 38% de ellos cree que una de las cosas mas
importantes para ser felices es tener un trabajo
o profesion de su gusto, mientras que en los
jovenes no indigenas esta mencion disminuye
a un 32%. Otra diferencia entre estos grupos
es la mayor importancia que le atribuyen los
jovenes no indigenas al construir una buena
familia o relacion de pareja: 27% de los jovenes
no indigenas, mientras que en los indigenas esta
mencion llegd a 23%. El desarrollo personal
también resulta ser levemente mas importante
en los jovenes no indigenas (16% en comparacion
con un 12% en los jovenes indigenas).
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El tener un trabajo o profesion que sea de su
gusto es una opinion mucho mas frecuente en
los jJovenes indigenas de estrato bajo (Figura 30).
Un 42% de este grupo considera que un trabajo
o profesion de su gusto es una de las cosas mas
importantes para ser feliz, en comparacion con
el 33% de los jovenes indigenas de estrato altoy
medio que cree lo mismo. El desarrollo personal
y construir una buena familia o relacion de
pareja tiene una mayor mencion en los jovenes

indigenas de estrato medio y alto, y en los
jovenes no indigenas, indistintamente de su nivel
Socioeconomico.

Como clave para tener éxito en la vida (Figura
31), los jovenes destacan la constancia y el
trabajo responsable (47%). Esto es trasversal
entre los jovenes indigenas y no indigenas.
No obstante, en los Gltimos también aparece
como importante el tener una buena educacion
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Figura29.  ;Cuales consideras tl son las 2 cosas mas importantes para ser feliz? Primera mencion segln si se identifica
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(20%) y tener el apoyo de los padres y la  importantes a nivel estadistico, destaca que
familia (13%). en los jovenes indigenas de estrato bajo la
importancia del apoyo de los padres y la
La importancia de la constancia y del trabajo ~ familia es mas frecuente incluso que en los
responsable es mencionada por 45% de los  jovenes indigenas de estrato alto y medio.
jovenes no indigenas, versus 42-43% de los  La buena educacion es lo segundo que los
jovenes que se identifican como indigenas  jovenes declaran como mas importante para
(Figura 32). Si bien las diferencias no resultan  tener éxito en la vida.

Figura 30.  ;Cuales consideras ta que son las 2 cosas mas importantes para ser feliz? Primera mencion segln si se identifica
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Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de VIl Encuesta Nacional de la Juventud

82




Jovenes y Juventudes Indigenas:

Vivencias y tensiones en el Chile contemporaneo

Figura 31.  Segln tu opinion, de esta lista, ;cuales son las condiciones mas importantes para que te vaya bien en la vida?
Primera mencion segln si se identifica como joven indigena o no.
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. Jovenes indigenas,
proyeccionesy
educacion

En términos de proyecciones futuras personales
(Figura 33), los jovenes declaran que en general

ellos estaran mejor que ahora de aqui a cinco
anos (88%). Esta percepcion es compartida tanto
por los jovenes indigenas como por aquellos no
indigenas: ambos proyectan una situacion futura
mejor que la actual.

Al distinguir por nivel socioeconémico (Figura
34), quienes tienen una percepcién mas negativa

Figura 32.  Segln tu opinion, de esta lista, ;cuales son las condiciones mas importantes para que te vaya bien en la vida?
Primera mencion segln si se identifica como joven indigena o no, y nivel socioeconémico.
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14% s 139 ’012% 5
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Tener suerte Tener fé en Dios
{ contactos

Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de VIl Encuesta Nacional de la Juventud




Capitulo 2 Caracteristicas actitudinales de los jovenes indigenas en Chile

Figura 33.
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respecto a su situacion futura son los jovenes
indigenas de estrato bajo: 8% de ellos cree que
va a estar peor que ahora en cinco anos mas,
mientras que este porcentaje baja a 1% en
los jovenes indigenas de estrato alto o medio.

Ahora bien, cuando se consulta a los jovenes
sobre la situacion futura de Chile en cinco

Figura 34.

anos mas (Figura 35), la postura general de
ellos es mas conservadora. Un 46% cree que
el pais estara mejor que ahora de aqui a cinco
anos mas, mientras que 18% piensa que el pais
estara peor que ahora de aqgui a un lustro. Esta
vision no difiere entre los jovenes indigenas y
no indigenas.

En términos generales, ;cOMo crees que vas a estar td en 5 afios mas: mejor, igual o peor que ahora? Segdn si
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Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de VII Encuesta Nacional de la Juventud
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Figura 35.
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¢Y como crees que va a estar Chile en 5 afios mas? Segn si se identifica como joven indigena o no.
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No obstante lo anterior, cuando se segmenta a
los jovenes de acuerdo a su nivel socioecondmico
(Figura 36), es posible detectar que un grupo
particular tiene una percepcion algo distinta
al resto. Los jovenes indigenas de estrato bajo
tienen una proyeccion del pais mas positiva que el
resto de los jovenes: 49% cree que el pais estara
mejor que ahora, mientras que entre los jovenes

Figura 36.

socioecondmico.
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indigenas de estrato alto o medio un 42% cree
que el pais estara mejor de aqui a cinco anos.

Siguiendo en el area de las percepciones sobre
el presente, el futuro y el pais, y basados en los
aspectos criticos que distancian a los jovenes
indigenas y no indigenas, se comparo la opinion
de ellos respecto a la calidad de la educacion

¢Y como crees que va a estar Chile en 5 afios mas? Segln si se identifica como joven indigena o no, y nivel
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Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de VIl Encuesta Nacional de la Juventud
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en Chile (Figura 37). En este tema, del total de
jovenes consultados, 65% evalla la calidad de la
educacion en Chile con nota entre 4 y 5.

Pensando en esta misma evaluacion y comparando
entre jovenes indigenas y no indigenas, los primeros
tienen una percepcion de calidad mejor que los

segundos: el 70% de los jovenes indigenas evalla
connota4 o5, mientras que el 64% de aquellos
no indigenas califica con estas notas la calidad de
la educacion en Chile. Esta idea podria reforzar las
diferencias entre los jovenes indigenas sobre la
percepcion del entorno donde se encuentran y sus
propias proyecciones. mientras hay mayor cautela
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respecto del futuro personal, en los aspectos que
atafien al pals se observa un escenario positivo
tanto en el presente como en el futuro.

Precisamente, hay un componente adicional a la
identificacion indigena que marca una diferencia
sobre la percepcion de la calidad de la educacion

en Chile: el nivel socioeconomico (Figura 38). Son
los jovenes indigenas de estrato bajo los que
perciben una mejor calidad en la educacion. Un
519% de este grupo evalla la calidad con nota 5,
mientras que de los jovenes indigenas de estrato
alto o medio solo un 35% evalla con nota 5 la
calidad de la educacion. Este es el mismo grupo
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que percibe un futuro mas auspicioso para Chile,
pero No mejor para si mismo.

Ademas de la percepcion de la calidad de la
educacion, otro elemento que diferencia alos jovenes
indigenas de los no indigenas es la utilidad de la
educacion para alcanzar determinadas metas en
la vida (Figura 39). En general, los jovenes declaran
que la educacion permite conseguir un trabajo
que sea de su gusto (25%) y ser un profesional/
conseguir una profesion (21%). Ahora bien, para
los jovenes indigenas aparece de forma mas
frecuente la idea de conseguir un trabajo que sea
de su gusto (33%), y con menor importancia el
ser profesional o tener una profesion (12%). Para
los jovenes no indigenas, estos dos elementos
resultan igualmente importantes (25% vy 21%,
respectivamente).

La importancia de un trabajo que guste no solo
resulta importante para los jovenes indigenas
en general, pues aparece como mas critico en
los jovenes indigenas de estrato bajo (Figura
40). Un 39% de los jovenes que se identifican
como indigenas y son de estrato bajo considera
que lo mas importante que se puede lograr con
la educacion es conseguir un trabajo que sea
de su gusto, y solo un 10% cree que tener una
profesion es lo mas importante.

Para el caso de los jovenes indigenas de estrato
alto o medio, sus opiniones en esta materia
son mas similares a las de los jovenes no
indigenas. Si bien es importante conseguir un
trabajo que sea de su gusto con la educacion
recibida, también lo es ser profesional o tener
una profesion.
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Testimonios

Georgina Elgueta Huinao

Artesana textil Mapuche Williche

29 anos

“Para mi eso es ser Mapuche, ser libre viviendo en la tierra”

Fue un viaje a Osorno, al final de su adolescencia,
lo que conectd a Georgina Elgueta Huinao con su
ancestria mapuche. Alli aprendio el arte del telar
mapuche, hallando una forma de que su espirituy
Sus suefios se expresasen a través de sus manos.







Georgina Elgueta Huinao

Haces telar mapuche.

S1,enrealidad vestimenta mapuche, porque
hago telar para la vestimenta como las fajas,
el trarilonko, vestimenta para la comunidad
mapuche y,bueno, para algunos no mapuche
que les gustan las cosas de nuestro pueblo,
todavia no he hecho una innovacion con el
tema del telar. Soy de la idea de que hay
que rescatar lo antiguo y ojala que todos los
mapuche se vistan como se vestian antes;
sé que en el diario vivir y en sus trabajos
es dificil aca en la ciudad, pero que vayan
a una ceremonia y que todos tengan su
vestimenta, con pantalones, no es la idea.
Entonces para mi ese es el objetivo de
tejer, que todos volvamos a ser mapuche,
adquirir el conocimiento antiguo y hacer lo
que hacian nuestros ancestros.

¢Y th como aprendiste?

Yo me fui a vivir al sur, y aprendi este arte,
mirando a varios lamguen (hermanos).
Naci en Santiago, soy de los mapuche que
nacieronaca, lejos de su tierra, mi mama se
vino a trabajar cuando era joveny conocio
a mi papa, él no es mapuche; tuvieron tres
hijos y nos criamos aca en Santiago. No me
siento santiaguina enrealidad, inclusive hasta
me pierdo porgue no sali mucho, mimama
nos protegio harto de todo esto, de hecho
siempre vivimos en poblaciones, pero yo no

me siento parte de la ciudad de Santiago en
realidad. Entonces, después me fuiavivira
Osorno a los dieciocho afios.

¢Ta tienes familia en Osorno?

ST, mimama es de alla, yo me fuiavivirenla
casa de miabuelita, Felicinda Loy Cumilef, con
mi hermana nos fuimos a estudiar a Osorno
y entonces fue otro mundo, porque a los
dieciocho pasamos de nifias a la adultez alla
en Osorno, el crecimiento personal fue alla...

¢Y alla estaban con tus abuelos?

Miabuela, porque miabuelo fallecié cuando
era chica, entonces mi abuela, mis primos,
mis tios, y ademas conocimos una amiga
que tenia trabajo de machi. Ahi conocimos
el mundo mapuche..

¢Te hablaba tu mama sobre la cultura
mapuche?

No mucho, porque en el sur hubo mas represion,
por decirlo asi, con el tema del espafiol y
los alemanes, se reprimio nuestra lengua
y creencias, a mi abuela no le ensefaron,
mis bisabuelos hablaban nuestra lengua a
escondidas, alla se habla chedungun, asi que
desde miabuela se perdio, dos generaciones
desraizadas.
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¢Como es el chedungun?

Esmas antiguo dicen, mapudungin significa:
lengua o palabra de la tierra, y chesungun
es lalengua o palabra de la gente, entonces
cambia la forma de pronunciar algunas
palabras, algunas palabras de por sicambian
totalmente su significado. Completamente. Y
allaigual, es por el territorio, cada territorio
tiene suforma de relacionarse entre siy con
los demas.

¢Existia discriminacion por hablar diferente?

S1, de parte de los huinca (no mapuche),
porque al final nos obligaron a negar nuestra
propia cultura y espiritualidad, esto afecto
a los hijos de los hijos, por el hecho de las
sanciones recibidas por los curas, porque
alla es muy fuerte el tema de las misiones
y el cristianismo, existid discriminacion y
racismo. Entonces, creo que mis bisabuelos
no quisieron que sus hijos pasaran por eso
aunque hoy en dia igual sucede.

¢Estareflexion sobre la identidad mapuche
estaba en ti desde chica?

Tenia algo de nocion del tema porque tengo
mi tia que es poeta y relatora, Graciela Huinao,
entonces de chica me acuerdo algo de que
ella hablaba.. Mi abuelo que es Huinao, que
es su tio, no le gustaba mucho, yo creo que
él se avergonzaba de ser mapuche. Me senti
mapuche alla en el sur con mi abuela, yo sé
que amiabuela tampoco le gustaba, ja, ja, es
larealidad, ella trabajo de empleada desde
muy chica con los alemanes y le gustaban
las costumbre y como hablan los alemanes..

Las formas de ser...
S1,entonces como que era alemanay mapuche,

una mezcla rara. La conversacion que tuve
con ella siempre fue del pasado, siempre fue

de cuando ella era nina e ibaalos nguillantun,
ella me contaba sus historias de campo,
que cruzo el rio y casi se ahogo, era bien
valiente en ese sentido, le gustaba andar
arreando animales. Ellano me enseno a telar
porgue no sabia bien, aprendio y no le gusto
porque eso significaba quedarse en la casa
y a ella le gustaba estar por ahi buscando
ovejas, le encantaba andar en el monte. Ella
me transporto a su infancia en el campo,
entonces ahi yo me encontré con mi pullt
(espiritu).. para mi eso es ser mapuche, ser
libre viviendo en la tierra.

¢Y qué es ser joven mapuche?

Creo que es positivo reconocerse mapuche;
para ser mapuche primero tenemos que
darnos cuenta que somos gente, y es dificil
ser gente porque hay cosasy parametros para
ser gente; he conversado con viejitos y uno
tiene que ser una persona de buen corazon
(kumeche), una persona fuerte de espiritu
(newenche), sabia (kimche), y una persona
correcta (norche) que a mi parecer es lo
mas dificil. Entonces igual es dificil adquirir
esas cuatro caracteristicas para ser gente.
Yo lo veo de esa manera, porgue estamos
mezclados con el espanol y ya estamos
viviendo la cultura de otros lugares mas que
lamapuche. Antiguamente se ayudaban entre
comunidades a sembrar, se hacian mingas
alla, por ejemplo si quiero sembrar papas,
yo sola no voy a poder, pero toda la gente
que vive alrededor me viene a ayudar y yo
también devuelvo, y eso igual es como un
acto de igualdad, el equilibrio.

Entonces, hay un vinculo con el tema de la
tierra, un mapuche no se puede separar de
estar vinculado con la tierra...

No, no se puede separar porque si td no
sientes por ejemplo que va a llover, hasta que
te mojas sientes; entonces, ;qué mapuche
eres? Yo creo que ser mapuche es darte
cuenta que uno no es aqui el gran animal
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de la tierra, el hombre no es el centro de la
tierra, niel animal perfecto como le llaman los
estudiosos.. cuando logras ver la inmensidad
de la tierra desde la altura de lamontana te
das cuenta que uno no es nadie, con suerte
el granito de arena de la playa, entonces
ahi también va el respeto y humildad, darse
cuenta que no somos mas que el pajaro o el
raton o la arafa que matamos de repente y
gue no nos damos cuenta de que todos tienen
vida igual o mas importante que nosotros,
como los rios, el fuego, la tierra. Para nosotros
los mapuche todos tenemos espiritu y vida.

Volver a la tierra.

Como jovenes tenemos harto camino por
delante y asies esto de ser joven, nos damos
cuenta de lo que pasa, a veces tarde, pero
logramos ver la verdad y poder seguirla. Para
mies forjar el camino y volver ala tierra, eso
es lo mas importante.

¢Y como ves la dicotomia entre el joven
mapuche y el joven huinca?

Bueno, a grandes rasgos el joven mapuche
tiene ese instinto de volver a la tierray a todo
lo de nuestro pueblo, le llama, ve la tierra con
respetoy algo de rebeldia de las resistencias
antiguas, mas hombres que mujeres en algunas
zonas, entonces algo que uno esta buscando
siempre es unrespaldo que es lo antiguo, yo
creo; en cambio, el joven wuhuinca esta mas
perdido, busca una identidad en cualquier
lado y no se siente feliz, ya que la sociedad
entrega culturas vacias que a mi parecer
son sin contenido, como los videojuegos, la
television, las fiestas, etc.

¢Y td crees como joven, como joven mapuche,
que tienes como un rol social?

S1,yo creo que todos los mapuche tenemos
que hacer algo, rescatar nuestro pueblo ante
lo que viene. Hoy en dia existen tres luchas

como pueblo nacion mapuche. La primera es
la recuperacion de nuestra cultura y forma
de vida, ya sea organizaciony espiritualidad.
La segunda es larecuperacion de tierras que
fueron usurpadas por los colonos extranjeros
(huinca), y la tercera es una luchamas poderosa,
a miparecer, que es el tema de defender la
naturaleza, defender los espiritus que viven en
lallamada naturaleza, no nos toca a nosotros
defendernos de lanueva invasion, que vienenen
forma de centrales hidroeléctricas, forestales,
mineras, pisciculturas, etc. O sea, viene con
nombre de empresas extranjeras, respaldadas
por las leyes chilenas. Ya existen varias luchas
que han llevado nuestros hermanos por las
defensas de los rios y tierra, algunas han sido
victoriosas en la expulsion y otras no, como
en Ralco, la mas emblematica, sin contar que
en el territorio mapuche existen grandes
cantidades de tierra sembradas de pino y
eucalipto de las forestales Arauco, Anchile,
Forestal Valdivia, etc. Que trae problemas
de sequia alla en San Juan de la Costa y
otros territorios hacia el norte. Esto afectaa
nuestra espiritualidad directamente, ya que
sin los espiritus de la tierra no tendriamos
razon de existir, no existiria cultura mapuche,
no existiria Nguillatun, esto significaria la
extincion de nuestro pueblo antiguo. Asique
como jovenes nos toca defender los rios, la
montana, los arboles, a tierra, la vida, para
nuestros hijos, nietos y futuras generaciones,
Yo creo que ese es el objetivo mas grande
que tenemos Nosotros como mapuche joven
y anciano, mujer y hombre. Sin espiritu no
somos nada, ¢me entiendes?

Cuéntame un poco del tema de los telares,
como lo aprendiste, por qué vino el interés.

Desde chica tuve facilidades manuales,
siempre me llamo la atencion, mi Gnica
expresion era dibujar, no tejia y mi mama
no me quiso ensenar a tejer con palillos, ella
queria que estudiara. Después, cuando me
fui al sur con mi abuela, ella me ensefio a
hilar, a escarmenar, a hacer todo el trabajo
de la lanay a tejer medias..
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¢Todo?

Todo con excepcion de sacarle lalanaala
oveja, a esquilar no, pero siescarmenar, hilar,
torcery todo. De hecho me traje el huso aca
a Santiago, esa técnica antigua. Entonces
me incentivo la lana; yo, y aprendi a hacer
medias, que es lo que miabuela hacia. Una
tia abuela sabia telar pero nunca pude ir
al campo.. nunca se pudo y yo siempre
quise, entonces se dio la oportunidad de
que en Los Hualles, San Juan de la Costa,
fuimos con mi hermana a ayudar a un
machi, Cristobal Tremihual, él le ensend
a mi hermana, entonces le pregunté a mi
hermana por qué no me ensenaba telar, y
me ensenod. Asi que llevo como tres afos
tejiendo telar. Como uno maneja las redes
sociales, me hice una pagina en Facebook
y entonces empece a tener contactos, me
empezaron a pedir, tenia este conocimiento
con los machis y los significados de los
colores y dibujos Aimin, me fue mas facil
decir y orientar a la gente.

Me decias al principio que para ti hacer
los telares es también como recuperar el
conocimiento antiguo. ¢Y cual es como esa
motivacion, como que fue también de ese
lado como de conectarte con tu cultura..?

Creo que todo va en la mente de las personas.
Enmi caso pasé por un momento de tristeza,
mi cabeza (lonko) no estaba muy bien, el
lonko es la mente, me refiero al pensamiento,
la mente, el yo, el ser. Entonces ya con esa
tristeza traté de bloquearme, busqué un
refugio para mis pensamientos negativos
y lo encontré en el witral (telar); yo vivo en
el telar, lo que hice fue colocar miser en el
telar y aprendi, porque lo sentipropio y ahi
yo me di cuenta que con eso puedes tener
una conexion con tus antiguos, porque con el
telar puedes entender qué hicierony como
vivian los antiguos, y fue una sanacion de
espiritu muy genial.

Esta en los genes, uno lo olvida, y cuando
lo practica vuelve a recordar, uno no lo
aprende, es natural...

S1,asimerecordé, y por ejemplo lo mismo
de los disefios que no sabia qué significaban,
yo antes tejia, yo creo que muchas nafas
que empiezan a tejer pero no saben por
qué estan tejiendo y yo igual, no queria
vender con dibujos porque no sabia lo que
significaba. En cambio, en el telar cuando
vas tejiendo y ya tienes un tiempo tejiendo,
te puedes dar cuenta qué significa cada
dibujo: por ejemplo, hay un rombo con
una pelotita al medio y es el universo y
la tierra, y tiene relacion con todo, con
como funciona la tierra, entonces todo
tu discurso, toda la vida cambia, cambia
cuando ta empiezas a entender coOmo
funcionamos como personas.

No tiene mayor interpretacion y a la vez
es compleja..

Es que eso es lo entretenido, o por ejemplo
igual esta el primer hombre, el lukutuwe,
o la primera mujer, y hay hartos debates
en cuanto a ese dibujo, pero es gente mas
alla de hombre o mujer; es una persona que
esta haciendo unarogativa de rodillas, que
es o que nos dejaron nuestros antiguos
y que yo le he escuchado a viejitos decir,
cada cual tiene su forma de hablarle a la
tierra, pero hay una forma de hablarle a la
tierra en este territorio sury no la puedes
cambiar. Entonces, ahi esta representada,
en ese lukutuwe esta dicho el como.. de
cOmo se contacta con esta parte de la
tierra.

Entonces, de alguna manera los telares te
conectan con la sabiduria ancestral del
pueblo mapuche.

ST, s
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Y la idea es que cuando t0 le haces un telar
a alguien, tenga ciertos simbolos y colores
y formas...

Si, lo importante es rescatar la familia, el
kupalme o kulme, porque uno tiene unaraizy
eso es lomas importante, naciste de alguna
parte de esta tierra (tuwun), por eso uno es
orgulloso de ser mapuche, porque nosotros
sabemos de donde venimos, tenemos nuestra
raiz, algunos mas clara que otros, pero aun
asitienes turaiz, porque sabes qué significa
tuapellido y de donde viene tu familia; sabes
de donde vienes, de qué territorio.

¢Como es eso?

Porque en nosotros corre esa sangre, y por
eso uno se siente orgullosa de ser mapuche,
porque tus antiguos estan... te recorren todos
los dias en las venas por dentro y por fuera
en la naturaleza.

Y por eso no te gusta hacer telares como
modernizar, como adaptar...

No, porque pierde el sentido esencial, el
trasfondo.

0 sea, aplicar una técnica, pero hacer otra
cosa...

Es que se pierde, igual es bonito, pero no
me gusta hacer las cosas por bonito, no me
gustan las cosas simples, tienen que tener
un por qué, con justificacion, bien pensado.

¢Sientes que hay o te parece que hay ciertos
momentos en que tu identidad como mapuche,
de joven Mapuche y de mujer, aparece mas
fuerte o esta siempre presente?, ;como lo vives?

Aquien la ciudad es diferente, obviamente
cuando hago actividades mapuche me siento
mas mapuche, me siento bien, contenta, pero
claro, en la sociedad normal uno ya empieza
a trabajar en algo nada que ver con lo tuyo
y COMO que pasamos a ser uno mas. No me
complica tampoco, no me siento menos
porgue igual como naciaqui, me reconozco
santiaguina, igual agradezco haber estado
en estos dos mundos, porque aungque me
discriminen no me siento discriminada, toda
sociedad discrimina, no sé por qué, seas
mapuche o0 no seas mapuche, porque eres
flaite, porque eres poblacional, por miles
de cosas, aqui hay discriminacion. Pero
estaria mejor en el campo. Aca, cuando
ando con mivestimenta, la gente me mira
como bicho raro, es gracioso, porque aqui
existe mucha diversidad, pero asi es la
vida de ahora.

¢Como ves la relacion entre tecnologiay la
cultura tradicional mapuche?

Fue algo bien contradictorio a lo que yo
piensoy a lo que yo quiero, pero uno tiene
el tema del conocimiento y los valores,
donde los valores serian tus creencias.
Por ejemplo, el telar es un conocimiento,
muchas cosas son conocimiento; Internet
es un conocimiento, es una herramienta,
pero si tienes los valores bien marcados, si
tienes tu espiritualidad bien clara, tu cultura,
tusabiduria, qué es lo que quieresy qué es
lo que tienes que hacer, no lo vas a perder
nunca, aungque ocupes muchas herramientas
que son de otras sociedades. Cambiamos las
herramientas, las utilizamos y las llevamos
anuestro conocimiento, asi funciona, como
Leftraru, gran estratega mapuche, que ocupo
el caballo a nuestro beneficio en guerra y
otras técnicas de los espafioles, la idea es no
perder la identidad, y el Internet, Facebook,
WhatsApp, etc.. no me va hacer perder mi
identidad como mapuche.
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JOvenes indigenas de la zona norte

La formacion y el asentamiento en la zona
norte esta marcado, principalmente, por el paso
de una sociedad cazadora (5000 a 2000 a.0) a
una sociedad agricola, dada la concentracion
de espacios habitacionales con el objeto de
‘proteger las areas cultivadas (..) la domesticacion
de animales y la organizacion de los pueblos,
junto con la especializacion laboral” (Informe
Comision Verdad Historica y Nuevo Trato, 2008,
62). Desde el 2000 a.C en adelante, los nuevos
elementos culturales van a enriquecer el modelo
de vida de las poblaciones existentes —cazadores,
recolectores y pescadores.

Dicho periodo formativo genero, a su vez,
enclaves locales y pueblos identificados con
la tradicion tarapaquena y atacamena, quienes
entraron en contacto con la colonizacion
Tiwanaku (Informe Comision Verdad Historicay
Nuevo Trato, 2008, 63). El Estado de Tiwanaku
se expandio en territorios que corresponden,
en la actualidad, a zonas de Per(, Bolivia,
noroeste argentino y norte de Chile (600 y
1000 d.C), especificamente en Arica, Tarapaca
y Atacama.

Tanto para el caso de aymaras como de atacamenios,
la integracion de las poblaciones altiplanicas
en los valles fue clave para distinguir ciertos
elementos en comdn entre las comunidades
andinas. Desde la vereda contextual, existen
componentes naturales que favorecieron el
desarrollo de una cultura comdn que permiten
entregar una comprension general sobre las
formas en como, en la actualidad, se perciben a
st mismos las juventudes aymaras y likanantay
de la zona consultada para este estudio.

El Informe de Verdad Historica y Nuevo Trato
(Comisionado Presidencial de Asuntos Indigenas,
2008) consigna que la relacion entre gradiente
altitudinal y acceso a recursos naturales —con
potencialidad productiva— sera quizas uno de
los elementos constitutivos de todas las culturas
andinas; “Se trata de una ocupacion del territorio que
permitio organizar y complementar la produccion,
generando un buen manejo de los recursos. Por
ejemplo, el desierto (..) sera aprovechado como
via de comunicacion entre los valles y las tierras
altas; asicomo también las aguas provenientes de
las altas cumbres que podrian ser utilizadas (...) a
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través de sofisticados métodos para el beneficio
de la comunidad. De este modo, también, las
ceremonias y rituales se ordenaron en torno a
esta necesidad vital” (Informe Comision Verdad
Historica y Nuevo Trato, 2008, 94).

Como se vera en los apartados a continuacion,
la cultura andina actual es heterogénea, pero
relne elementos transversales que atraviesan
la mirada de jovenes atacamenos y aymaras.
Desde luego, y @ modo de consideracion para
la interpretacion y alcances de este estudio, la
literatura sobre estos pueblos ha establecido que
la diversidad actual de los sujetos andinos, ha
dejado entrever una correspondiente pluralidad
de repertorios de sentido en la vida social. Desde
ya, la perspectiva analitica sobre este punto pone
de suyo que —antes que culturas “andinas’— es
necesario hablar también de repertorios culturales
andinos (Gunderman y Gonzalez 2009 133).

Teniendo en cuenta la historia de los pueblos
indigenas del norte y considerando las fases del
expansionismo chileno, la asimilacion forzada y las
politicas integracionistas desde finales del siglo
XIX'hasta la actualidad (Informe Comision Verdad
Historica y Nuevo Trato, 2008), existen ciertos
hitos fundantes de un proceso de formacion de
sujetos sociales que abriran la reflexion sobre
qué es ser indigena andino en la actualidad. Es
mas, la chilenizacion de Tarapaca (1880-1992)
(Gonzalez, 2002 en Morales 2013, 149) y San
Pedro de Atacama (Mercado, 2007 en Morales
2013, 149) son algunos de los antecedentes que
explicaran el proceso de aculturacion de las zonas
ocupadas o incorporadas por Chile, tras la Guerra
del Pacifico, con la finalidad de instalar tradiciones
y valores culturales chilenos en las poblaciones
locales de esa zona del pais (Morales 2013, 150).

La migracion juvenil, por otro lado, ya en los afios
80 fue parte de una dimension analitica en Chile,
donde se caracteriza a aquel joven indigena que
se apronta a bajar a la ciudad y las condiciones
de la urbe que le permiten desarrollar en la
actualidad su perfil real. Hacia finales de esta
década, algunos académicos consignan, como
antecedente, que ‘el joven aymara presenta
un cuadro ambiguo de creencias y valores, que

empiezan a ser cimentados en su entorno social
de lainfancia, enla cordillera” (Gonzalez 1987, 13).

Desde ya, estos procesos son parte fundamental
de los discursos de los jovenes consultados y
entregan un marco desde donde se entiende la
disposicion de los mismos a una etnogénesist o
reculturizaciony, con ello, una nueva apropiacion
identitaria con diversos marcadores culturales: la
adscripcion a la lengua ancestral, las actividades
economicas tradicionales o la preservacion de
ritos simbolicos.

En ese contexto, la presente investigacion ha
buscado ahondar en los discursos, construcciones
conceptuales, significados y percepciones de
jovenes de los pueblos aymaras y atacamenos
(0 likanantay) sobre el buen viviry el bienestar,
su identidad y su participacion social.

Lo anterior se ha abordado principalmente a través
de técnicas cualitativas, en particular dinamicas
grupales (o focus groups). En la zona norte se
trabajo con jovenes aymaras y atacamenos de las
regiones de Tarapaca y Atacama, respectivamente.
Se realizo un total de tres dinamicas. La primera
fue realizada en la localidad de Matilla a la que
asistieron jovenes aymaras de entre 15y 19
anos; la segunda se desarrollé en Iquique con
jovenes estudiantes universitarios, y finalmente
la tercera en San Pedro de Atacama con jovenes
likanantay, de entre 20 y 29 afios, trabajadores
y estudiantes de educacion superior. Con todo,
el total de jovenes consultados a través de
dinamicas grupales en la zona norte corresponde
a 23, conun balance homogéneo en la presencia
de hombres y mujeres.

A'lo anterior se suma la realizacion de entrevistas
en profundidad de dos tipos. En el primer caso se
escogieron a participantes de [os mismos grupos
focales, con el fin de a ahondar en temas especificos

Entendida como emergencia de un sujeto social en el marco de un
proceso de transformaciones identitarias (Abercrombie, 1991; Boccara
1992, 2002; Albo, 2000 en Morales 2013, 150). Para Morales (2013),
el entendido de etnogénesis para los pueblos aymaras y atacamenos
responde a una paradoja entre la emergencia de un sujeto social,
producto de un pacto triunfador de la Guerra del Pacifico en Chile y
los grupos campesinos propietarios, los cuales de hecho se haran parte
de la campana de integracion y chilenizacion de la Atacama Boliviana
(Morales 2013, 146).
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como salud, trabajo y educacion a través de una
segunda instancia de conversacion. Algunas de
estas entrevistas correspondieron a encuentros
individuales y otras entrevistas se llevaron a
cabo como abordajes dobles dependiendo del
tema a profundizar. Por ejemplo, en el caso
de los consultados atacamerios, una de las
entrevistas dobles se efectud con dos jovenes
que trabajaban como guardaparques en sectores
de gran afluencia turistica, pero que compartian
visiones contrapuestas sobre la particularidad de
cada una de sus experiencias. En razon de ello,
fueron seleccionados en este tipo de abordaje
con el objetivo de obtener narraciones profundas,
pero resguardando cierta interaccion en el setting
conversacional. En total para la zona norte,
se efectuaron cuatro entrevistas de este tipo
abarcando un total de seis consultados entre
atacamenos y aymaras.

Por otra parte, se aplicaron dos entrevistas
testimoniales a jovenes aymaras con perfiles
inducidos. La seleccion de estos casos se enmarco
en la pretension por dar a conocer historias
de vida de jovenes indigenas que llevaran su
etnicidad de una manera particular en distintos
ambitos. Para el caso de la zona norte, uno de los
casos correspondid a un joven artista, inventor
aymara quien, a partir de sus obras, encuentra
una forma de (re)significar el ser joven indigena
en la actualidad. Por otro lado, se abord6 a una
mujer aymara quien a, junto a su madre, monta
una banquetera con comida tipica andina.

El buen vivirdesde la
voz del norte

El buen vivir,como categoria analitica y conceptual,
ha sido trabajado en este estudio desde una doble
perspectiva. Desde una vision analitica, reine
una serie de ideas que los jovenes consultados
en las diversas zonas estudiadas tienen en torno
a una buena vida, o “buenos vivires”. Desde una
perspectiva conceptual, el buen vivir funciona
como una plataforma que redne las visiones
tradicionales de ciertos pueblos indigenas en

torno a un marco normativo que orienta la vida
cotidiana, alternativa a los conceptos occidentales.

Buen vivires un tema que presenta riqueza discursiva
en el abordaje sostenido con los consultados de
la zona norte, lo que podria relacionarse con los
origenes del concepto en la cosmovision andina.
Aun cuando solo enuno de los tres grupos focales
realizados se hablo literalmente de Suma Qamana,
las dimensiones que lo constituyen van a apareciendo
sistematicamente en el discurso de los jovenes
en esta zona. Ya sea desde la conceptualizacion
consolidada, asi como desde la atencidon a ideas
que lo conformaran de manera implicita, en
todos los casos se recurre constantemente a la
conexion con la comunidad y el bienestar, de la
misma forma en como se introyecta a la idea de
bienestar individual. Desde las distintas visiones
aparece en los discursos una serie de “maximas”
que caracterizan la forma de ser de cada uno de
los pueblos indigenas, ciertos valores respetados (y
legitimados por generaciones) en las respectivas
comunidades, e ideas que aluden a estilos de
vida especificos.

Desde la teoria académica sobre buen vivir,
existen tres condicionantes contextuales que
permiten comprender la aparicion del término
propiamente tal. En primer lugar, los movimientos
latinoamericanos indigenistas contra el paradigma
neoliberal. Segundo, la convergencia entre estos
movimientos y las ideologias antiglobalizacion,
alterglobalizacion y ambientalistas. Y tercero,
el desencantamiento del ideal de desarrollo
(Vanhulst y Beling 2013, 3). Como ha sefnalado
la literatura, en tanto discurso alternativo al
modelo occidental, el concepto de buen vivirse
define como una “oportunidad para construir otra
sociedad sustentada en la convivencia del ser
humano en diversidad y armonia con la naturaleza,
a partir del reconocimiento de los diversos
valores culturales existentes en cada pais y en el
mundo” (Gudynas y Acosta 2011, 103 en Vanhulst
y Beling 2013, 4). Tomando en consideracion la

Se usara el término de “buen vivir” para designar un discurso emergente
en América Latina, que abreva en la cosmovision de muchos de los
pueblos originarios de América del Sur, y se asimila habitualmente al
Sumak Kawsay quechua o al Suma Qamana aymara (Vanhulst y Beling
2013, 4). En el caso del concepto mapuche, el término de “buen vivir”
en lengua mapudungin sera Kume Moegen.
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teorizacion que existe al respecto, el trabajo
del levantamiento cualitativo sobre este punto
rescata los matices que otorgan los jovenes de
los pueblos consultados de la zona norte en las
formas en cémo los mismos caracterizan aquello
gue compone una buena vida.

Las orientaciones culturales de cada uno de
los pueblos (aymaras y likanantay) apuntan a
esqguemas cognitivos y morales que determinan
modos de vida especificos, tal como lo relata cada
uno de los jovenes consultados. Desde la realidad
cotidiana aymara y atacamena, existen ciertas
pautas que rigen como debe ser una buena vida.
Estos preceptos son socializados desde pequefnios
a través de la crianza, y permiten reflexionar
sobre las eventuales diferencias que se perciben
entre serjoven indigena y ser joven no indigena.

Ahora bien, la intensidad y la forma en que los
componentes que constituyen el buen vivir(o mas
bien los buenos vivires) inciden en las practicas
cotidianas, varian en cada caso. En primera instancia,
se observa un primer acercamiento asociado a
la participacion en la comunidad. Luego, existe
una perspectiva donde se destaca que el buen
vivires también una construccion personal que
esta sujeta al mérito de cada persona. Ambas
perspectivas toman mayor o menor notoriedad
dependiendo del grupo indigena consultado vy,
en muchos casos, también de la edad o ciclo de
vida del hablante. En el grupo aymara consultado
aparece con fuerza el componente comunitario
y la apelacion directa —en algunos casos— a
la nocion de Suma Qamana. En el caso de los
likanantay, existe mayor predominancia discursiva
de comprender la buena vida como aquella
que se construye individualmente, 0 —en sus
dichos— como “aquella escalera que cada uno
elabora y transita”. Esta vision es muy similar
a las apreciaciones generales sobre bienestar
subjetivo o calidad de vida, donde la eleccion
propia es fundamental en la definicion de lo que
constituye una buena vida.

Ademas se pueden nombrar ciertas especificidades
enrelacion con grupos etarios el grupo de aymaras
de entre 20 y 29 afos declara un concepto de
buen vivir (Suma Qamana)asociado a dimensiones

de politica y organizacion social. Se debe tener
en cuenta que para este segmento (también en
atacamenos) la experiencia de migracion y la
vivencia en la urbe por motivos de educacion,
son factores claves para comprender las formas
en como desarrollan su caracterizacion sobre
aquello que compone la buena vida. Esto se
traduce en la tension descrita entre contextos
socioculturales de origen que friccionan los
valores que cada grupo hace parte sobre los
buenos vivires, especialmente en lo referido a
la vida en el campo.

Oposiciones en torno a los
buenos vivires

De acuerdo a lo relevado tanto a nivel espontaneo
como a nivel inductivo, aparece una serie de
oposiciones discursivas en torno a buenos vivires;
buen vivir/vivir bien, pueblo/ciudad, individualismo/
comunitarismo. Estos pares de opuestos funcionan
como puntos de partida desde donde caracterizar
el buen viviral momento de estudiar a los jovenes
indigenas considerados en la zona norte.

A partir del analisis, se pueden extraer dos visiones
respecto a tener una buena vida, que —aunque
no necesariamente excluyentes— si aparecen
con distinta priorizacion relativa si se compara
el caso de aymaras y likanantay. Una primera
idea fuerza se vincula con el concepto de Suma
Qamana. Esta plataforma contiene —como en
parte se ha enunciado— una serie de elementos
relacionados con el buen vivirque destaca valores,
cuidado personal y de la naturaleza, vinculo
con la comunidad y premisas que indican que
el bienestar personal no es posible si no existe
un correlato con el bienestar comunitario. En
algunos casos se utiliza el concepto de Suma
Qamana propiamente tal, y en otros se articulan
los elementos que lo componen sin denominarlo
especificamente. La otra perspectiva es la de
“vivir bien’, que se asocia mas a un constructo
occidental de bienestar o calidad de vida. Desde
esta nocion, se concibe la buena vida en funcion
del cumplimiento de ciertas condiciones minimas
(materiales o sociales) para el logro de una meta:
la felicidad o el bienestar subjetivo.



Jovenes y Juventudes Indigenas:

Por otro lado, se observa una distincion patente
entre las percepciones sobre el estilo de vida que
se puede llevar en la ciudad y en los pueblos del
interior en el norte. Los jovenes destacan esta
diferencia especialmente a partir de la experiencia
migratoria que algunos han tenido, cuando deciden
continuar estudios superiores. Este transito se
describe como un cambio drastico, donde el ritmo
citadino desafia los patrones tradicionales de la
vida en comunidad del interior y los enfrenta a
nuevas situaciones y experiencias a las cuales
no habian estado necesariamente expuestos. El
“irse” a estudiar no solo implica el aprendizaje
de nuevos contenidos formales, sino también
la recreacion de experiencias que los instan a
reconocer todo aquello que estaba dado por
sentado, a saber: el buen vivir indigena. No es
sino en la experiencia del contraste, donde los
jovenes se dan cuenta del valor de su comunidad
y del estilo de vida que desean tener.

La educacion formal superior es, sobre todo,
una instancia para proyectarse respecto a ellos
mismos, pero también para lo que quieren o
no para su comunidad. Se reconoce de igual
manera que en la ciudad prevalecen principios
y valores occidentales, con todo lo bueno y
malo que esto impligue. Al mismo tiempo se
reconoce que el desplazamiento constante ha
terminado por “occidentalizar” a gran parte de
la poblacion indigena. La llegada a la ciudad
se relaciona con estilos de vida marcados por
el intercambio mercantil, la globalizacion, el
capitalismo y —por qué no— los "nuevos vicios”
de los cuales el campo —en sus miradas— se
exime. Esto es observado por varios jovenes,
quienes consideran que con estas alertas es
posible reforzar el sentir indigena, como forma
de perpetuar aquello que se conoce.

“Bueno, les voy a hablar de mi caso, (.) de
que cuando yo llegué a la ciudad uno vive en
esto del capitalismo, del neoliberal, con todas
las comodidades y todo, pero hace ya varios
anos atras me he encontrado con mi propia
identidad, con yo misma, y creo que ahiviene
el tema del Suma Qamana para uno. O sea,
uno puede vivir aca en una ciudad, pero no

perdiendo la identidad” (Mujer, 20-29 anos,
Region de Tarapaca, Grupo Focal.

La Gltima oposicion encontrada en torno a la
tematica de buenos vivires se extrae de la oposicion
individualismo y comunitarismo. Si bien esta es
una distincion que establece el segmento de
mayor edad y se presenta de manera explicita
solamente en el grupo aymara, es interesante
analizar que algunos de estos jovenes destacan
los aspectos de la vida en comunidad como
distintivos de los valores asociados al progreso
individual, el desarrollo economico capitalista
y el bienestar subjetivo (felicidad).

“Hay un ‘Suma Qamana’ (.) Claro, entonces
son ciertos pensamientos que NOsotros Como
indigenas, al menos yo los fui descubriendo
hace como tres afios atras mas 0 menos,
porgue antes como te digo nacemos en esta
sociedad y estamos insertos en esto y nos
Creamos con una vision y después ya todos
quieren trabajar, vivir de las comunidades y
todo el tema, pero ya con el tiempo me di
cuenta que no, que en realidad la felicidad
era otra cosa y que esta dentro de nuestra
€osmovision, nosotros como aymaras” (Mujer,

20-29, Region de Tarapaca, Grupo Focal).

Esta toma de posicion por parte de algunos
jovenes, especialmente mujeres, se enmarca
en el cuadro conceptual a proposito de oS
buenos vivieres. Esto, porque se asume una
postura indigena de buen vivir, y se reivindica
la cosmovision propia, distinguiéndose de la
del bienestar subjetivo, felicidad o calidad de
vida en el entendido de la dimension evaluativa
de procesos vitales (personales) que en su
conjunto permiten construir y otorgar sentido
en lavida. Es entonces cuando se reflexiona en
torno a los determinantes del bienestar, donde
se destaca el aspecto colectivo(y comunitario)
de laidentidad indigena por sobre la satisfaccion
personal. Esta valoracion de la comunidad es
un tema relevante, en tanto aparece en ambos
grupos originarios y denota una preocupacion
que parece ser propia de los jovenes indigenas
de la zona norte.
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Es asi como estas oposiciones muestran un
proceso reflexivo que se realiza en torno al buen
Vivir, y que permite pensar sobre las eventuales
diferencias que pudiesen existir entre la mirada
de los jovenes indigenas y no indigenas a este
respecto. Tanto para el grupo likanantay como
aymara (especialmente) existe una idea de vivir
la vida que, con ciertos matices, los posiciona
como distintos de aquellos no indigenas. Sobre
este punto, se marca una distincionrespectoala
identidad indigena que interpela, constantemente,
a la tension entre las identidades individuales y
aquellas colectivas.

La importancia de “estar
tranquilo” en el concepto del
buen vivir

Como ya se ha esbozado anteriormente, se
pueden identificar algunas diferencias asociadas
a los distintos grupos indigenas consultados,
y la atencion del rol que juega la “‘comunidad”
en el concepto de buen vivir para unos y otros.
Para los consultados aymaras, la construccion
del concepto de buen vivirsiempre es parte de
una construccion conjunta. Sin embargo, para
aquellos atacamefios jovenes entrevistados, el
buen vivires también una construccion propia e
individual, l[a cual no se opone necesariamente a
otras reflexiones sobre el lugar del comunitarismo
en las formas de conceder buenos vivires
indigenas.

Como se ha sefalado, parte de esta forma de
entender el buen viviratacameno podria tener
raigambre en las nuevas formas de trabajo de
la zona. Al iniciar la conversacion con estos
jovenes, muchos verbalizan sus asociaciones
espontaneas a la buena vida como construccion
propia en la idea de “‘cada quien tiene su propio
camino”. Pero, como se ha dicho, esto se hace
sin desconocer el rol de la naturaleza, tal como
se caracteriza en el imaginario andino bucélico
de la vida pastoril y agricultora.

Aparece como punto en comdn la importancia
de "estar tranquilo”. ¢Qué implica, entonces,

‘estar tranquilo” en la mirada de los jovenes
atacamenos? Desenvolverse en unritmo pausado,
relacionarse armonicamente con la naturaleza,
acceder a una sana alimentacion y tener
presentes los valores culturales de la etnia.
Pero, al igual que otros jovenes indigenas, la
conciencia al respecto se dacon la llegadaala
ciudad. Por lo mismo, esta idea se hace mucho
mas presente en el grupo etario de entre 20y
29 anos, puesto que ya algunos son parte de un
transito migratorio, en razon de sus estudios.

“Parami, el buenvivir es estar aca, la tranquilidad,
la naturaleza, no salir de lo que uno es. Porque,
ponte tQ, cuando yo llegué a la ciudad a lo
primero que me ligué fue a esto, aca uno no
vive con esto, al cable. Entonces para mi el
buen vivir es estar aca y aprovechar esto,
la tranquilidad, la forma de vida, la forma
de alimentarse. Porque, ponte tQ, yo iba a
Iquique y el McDonald's lleno, Doggi’s lleno,
el patio de comida del mall, lleno. O sea, para
mi, eso no es comida” (Mujer, 20-29, Region

de Tarapaca, Entrevista).

Buen vivircomo llamado a la
transmision identitaria

En general, la discusion sobre el concepto de
buen vivirimplica necesariamente una reflexion,
tanto respecto a la identidad de cada uno de
los pueblos indigenas como a la de cada una de
las personas que adscribe a dicha reflexion. Por
ello, abre una discusion imbricada en el origen,
la vuelta a los antepasados y a la cosmovision
ciclica del mundo. O bien, la mision de preservar
aquello que dejan los abuelos.

Esto se encuentra en sintonia con la vision de
identidad como aquella progresiva, construida
y no dada por sentado. La identidad es algo
con lo que se nace, pero que también se
construye y se descubre. Especialmente en el
caso de los aymaras, el ambiente del campo
es fundamental en la vision de buen viviry el
lamado es —siempre— a recordar el origen
de cada cual.
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“Matilla es tranquilo, pueblo chico (.) para ver
el mundo uno tiene que salir, conocer otras
culturas (.) pero con conciencia de que soy
matillano” (Hombre, 15-25 afios, Region de

Tarapaca, Grupo Focal).

Asimismo, se destaca la crianza a partir de sistemas
de valores tradicionales. Desde los primeros
anos de vida, los consultados consideran que se
establecen las distinciones fundamentales en el
modo de ser indigena versus aquello no indigena.
Por lo mismo, en el caso de los jovenes que son
padres o madres existe la fuerte impronta por
transmitir dichos principios a su descendencia.
Ast, el lugar coman donde se pueden llevar de
mejor forma dichos ideales de crianza es el campo.

“Entonces, la educacion es diferente, el trato
es diferente a las personas, los valores son
diferentes. Nosotros como aymaras tenemos
que no mentir, no ser flojos, no robar. Esos son
valores que a nosotros nos inculcan desde
chiquititos” (Mujer, 20-29 anos, Region de

Tarapaca, Grupo Focal).

Asi, varios jovenes en la zona norte destacan los
valores y principios en torno a los cuales fueron
criados. Reconocen que este tipo de socializacion
los distingue de otros jovenes y, por lo general,
quieren perpetuarlo en la crianza de sus hijos.
Destacan elementos valoricos como el respeto,
la cordialidad y la cercania con la naturaleza.
Todos estos elementos son parte de una identidad
compartida dentro de sus respectivas comunidades.
Estas ideas se encuentran mas instaladas en el
grupo etario de 20-29 afos, principalmente en
razon de su ciclo de vida, su calidad de estudiantes
o trabajadores, y la experiencia de contraste
entre los valores tradicionales y los presentes
en aquellos contextos citadinos.

Salud, trabajoy
educacion

Salud

Labuena salud en la vision de los jovenes indigenas
del norte tiene estrecha relacion con la idea de
‘estar bien”. Esta nocion pasa por estar fisica y
espiritualmente bien. Desde luego, esta concepcion
no tiene necesariamente un asidero en estandares
de belleza definidos ni patrones culturales a los
que se suele aspirar en contextos occidentales,
sino que mas bien con un estar bien para con otros.
Con ello, ‘comer bien”, “dormir bien”, pasan a ser
parte importante del discurso en torno a buenos
vivires, ya que implica un estar en equilibrio, que
se traduce en la armonia con los elementos que
los rodean.

Enrelacion a qué significa tener una buena salud,
se desprenden dos ideas principales. La primera, el
vinculo de la buena salud con la alimentacion. Y la
segunda, el lugar de la sanacion y la espiritualidad
como forma vinculante al interior de las familias
de los pueblos indigenas del norte.

Como estado basal, la salud es asociada
espontaneamente a “la buena alimentacion”
(comer bien). En sus miradas, comer bien implica
acceder a los alimentos de suyo natural (sin
intervencion transgénica) y con una cadena
sostenible de produccion.? Es, por tanto, un comer
bien asociado a un acceso natural y privilegiado a
los recursos comunes. Es también otro elemento
para comprender la dimension de bienestar, ya
que implica la alimentacion del cuerpo y —como
se muestra en las citas a continuacion— la
alimentacion del alma.

Para el caso de una de las jovenes aymaras, quien junto a su madre
montaban una banquetera andina, estos preceptos se vinculan con el
concepto de slow food (o comida lenta). Esto nace de un movimiento
internacional que se contrapone a la estandarizacion del gusto en
la gastronomia, y promueve la difusion de una nueva filosofia que
combina placer y conocimiento. Opera en todos los continentes por
la salvaguarda de las tradiciones gastronomicas regionales, con sus
productos y métodos de cultivacion. Se destaca dentro de sus preceptos
el otorgar dignidad cultural a las tematicas relacionadas con la comida
y la alimentacion, ast como individualizar los productos alimenticios y
las modalidades de produccion ligados a un territorio. Mas detalle en
http//www.slowfood.com
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“(..) nosotros tenemos que alimentar tanto
el espiritu como el cuerpo. La alimentacion
juega unrolimportante. La alimentacion, como
hablaba mi mama, no viene asi solamente de
preparar un plato, sino que viene de limpiar la
tierray colocar las semillas.. entonces alla hay
una alimentacion espiritual en ese producto, en
esa hortaliza, en esa verdura o lo que sea para
llegar al cuerpo de uno” (Mujer, 20-29 anos,

Region de Tarapaca, Grupo Focal).

Vale destacar que una de las jovenes aymaras en el
norte declaro administrar una banquetera andina
con su madre. El objetivo del negocio, para ellas,
era recuperar la alimentacion tradicional local,
ensefiando al resto en qué consiste y reforzando
saberes tradicionales relacionados con lo culinario
en actividades de pueblos originarios, bajo la
consigna de una “alimentacion justa y saludable”.

"Ya, de una alimentacion justa y saludable...
eso como el aporte de volver a.. O sea, de que
solamente los alimentos, o sea, la quinoa no
solamente tiene una sola preparacion, de que
hay varias formas de preparar la quinoa, y varias
formas de poder alimentarnos con ese producto.
Yo creo que es un aporte de ensefarles a las
demas personas que tomemos conciencia (..)
que sea de nuestra propia identidad, porque
nos van a colocar una botella de Coca-Cola,
nos van a colocar un jugo Watts, si nosotros
también tenemos cosas ricas y saludables que
podemos tener buenas preparaciones” (Mujer,

20-29 Region de Tarapaca, Grupos Focal.

Esta vision de la alimentacion no solamente pasa
por ingerir cierto tipo de alimentos y evitar otros,
sino que propone tener una relacion cercana
con la tierra. Una relacion que esta marcada por
la reciprocidad y la armonia. Por eso comienza
desde el cultivo. Este aspecto fue especialmente
destacado por la poblacion aymara consultada, y
fue un discurso de mayor notoriedad entre mujeres
del grupo de 20-29 afos.

El segundo punto enunciado sobre las dimensiones
que adquiere la buena salud, es respecto ala sanacion
alinterior de las comunidades indigenas del norte

y que esta introyectado en los roles familiares. Para
ambos pueblos consultados aparece la figura del
qgollir/ yatiriimédico / sanador aymara) y, por otro
lado, la curandera atacamena. En la actualidad,
localizan la atencion de ambos tipos en centros
médicos o consultorios de cada uno de los pueblos,
luego de que durante muchos afios se hiciera
como practica clandestina o en lugares destinados
especialmente a la ejecucion de ciertos ritos. Sin
embargo, por estos dias, los jovenes declaran que
se ha incorporado, sin mayores problemas, a los
lugares de medicina occidental, en la medida en que
permite el tratamiento de aquellos no indigenas que
quieran optar por rituales de sanacion indigenas.
Ensus palabras, es una medicina natural, pero “sin
efectos secundarios”.

“En el caso de mi papa, como es gollir (.) De
hecho dice “oye, ya estoy bien’, ellos salen de
su consulta casi saltando o cosas asi, asi que
ven que la medicina alternativa o la medicina
de nosotros, del pueblo indigena, es mucho
mas efectiva, mucho mas natural. No tiene,
como dice mi papa, efectos secundarios” (Mujer,
20-29 anos, Region de Tarapaca, Grupo Focal).

Frente a la pregunta sobre qué se hace cuando
se tiene una dolencia o malestar, gran parte
de los jovenes entrevistados menciona que,
en primera instancia, recurren a curanderos o
sanadores indigenas. Si es que se ven enfrentados
a enfermedades mas complejas, se asiste —como
segunda instancia— al consultorio o al centro
asistencial de sus respectivos pueblos. Sin embargo,
en el relato de los mismos jovenes, se menciona
que —especialmente para aquellas generaciones
de mayor edad— el tratamiento de la salud se
agota en os curanderos y no se recurre a otras
instituciones destinadas a los cuidados de la salud.

Para el caso de los jovenes, llama la atencidn como
se conjugan ambos elementos de la tradicion
medicinal indigena y occidental sin ser problematico.
Vale destacar al respecto que cuatro de los jovenes
consultados de ambos pueblos tenian relacion
de parentesco con curanderos, incluso una joven
likanantay estaba siendo entrenada por su abuela
para ser la posible heredera de este don.
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Educacion y trabajo

Para los jovenes abordados de la zona norte, la
decision en torno a la eleccion de una carrera
profesional o técnica, y el sentido que se le da a
la misma, implica una reflexion vinculante sobre
laidentidad. Aligual que en jovenes indigenas de
otras zonas del pais, los participantes consultados
delnorte eligen un tipo de formacion superior en
razon del aporte que significara en sus respectivas
comunidades. El sentido que le brindan a esta
eleccion esta vinculado a la manera en que
entienden la figura del comunitarismo como
uno de los valores eje.

Como ya se ha descrito, la entrada a la educacion
terciaria implica un transito desde el campoala
ciudad. Esto conlleva una serie de experiencias
nuevas que, en muchos casos, complementan el
proceso de reflexion identitaria en el encuentro
con otros jovenes. Por otro lado, las tensiones
valoricas y las conciliaciones morales los hace
reconocer con mayor claridad aquello que
conforma su sentido de pertenenciay, en buena
medida, el contenido simbolico que se organiza
bajo la identidad indigena.

Respecto a lo anterior, el sentido del trabajoy
sus proyecciones en torno al mismo, vincula el
desarrollo y el logro personal con el de la comunidad
y sus necesidades. Desde sus diagnosticos, existe
una necesidad de profesionalizar a los jovenes
locales para que sean agentes de cambio positivo
en las comunidades y asireforzar y rescatar la
identidad propia de los pueblos indigenas. Sobre
este punto, los atacamenos, por ejemplo, entregan
expectativas concretas respecto a como esperan
que sean los trabajos que se realicen una vez
finalizados sus estudios. Una de las propuestas
elaboradas por los mismos apunta a un “eco-
turismo”, no desde la explotacion pintoresca y
autoctona de lo indigena como algo exotico,
sino que mas bien en la linea de un turismo que
resguarde cadenas sostenibles de produccion, a
partir del trabajo de mano de obra local.

“Me gustaria que el turismo en San Pedro, en
pocas palabras, sea un turismo sustentable, sea

un turismo cultural que, mas que paisajismo,
que se respete mas que nada a la gente de
aquiy a la cultura que hay aca. Con eso yo
serfa feliz" (Hombre, 20-29 afios, Region de

Antofagasta, Entrevista).

Sobre este punto, se enmarcan los juicios asociados
a suidentidad (ser atacamefo/likanantay) desde
la presion por dar a conocer su pueblo a otros,
asi como el desafio que representa esta forma
de trabajo a la preservacion de la naturaleza,
la cual es uno de los elementos de mayor
notoriedad, especificamente al hablar de buen
vivir. Por otro lado, el turismo implica también
comprenderse a ellos mismos en referencia a
un chileno que, a su vez, se puede comparar
con la diversidad de nacionalidades que visitan
San Pedro de Atacama. Finalmente, el papel del
turismo aparece como resignificacion de la
actividad que “tradicionalmente” fue atacamena
(a saber, la agricultura y ganaderia). De aqui se
desprende el principal hallazgo de como estos
jovenes indigenas se desmarcan de os “jovenes
en general”, relevando su mision para con la
comunidady la necesaria “vuelta de mano” a la
madre tierra (patt'ahoirien lengua kunza) en todo
aquello que constituye la ‘nueva explotacion”
de la naturaleza.

Lo politico
Relacion con el Estado

Larelacion existente entre los pueblos indigenas
y el Estado se encuentra marcada por tensiones
en distintos aspectos. Si se pregunta por las
atribuciones de responsabilidad respecto al
reconocimiento indigena en la actualidad, por lo
general es el Estado chileno quien aparece como
principal agente, y de manera secundaria, las
empresas o los propios indigenas. En términos de
diferencias de género no se perciben distinciones,
pero en relacion con grupos etarios, el segmento
de entre 20y 29 afnos despliega discursos mas
criticos. Esto puede deberse al propio proceso
de reflexividad vinculado a la consolidacion
del proceso identitario, pero también puede
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tener relacion con experiencias de migracion
a la ciudad y la entrada a la educacion terciaria.

Desde los inicios de la educacion formal, los
distintos consultados identifican un distanciamiento
entre el Estado y los pueblos indigenas. En los
relatos se alude a una imagen caricaturesca
sobre los pueblos originarios vy, siempre, desde
supresencia pasada (y no en el presente), alejada
de la realidad actual, parcial o folclérica. Por otro
lado, se percibe que el Estado no reconoce el
valor cultural y la sabiduria ancestral indigena
como fuentes de tradiciones también chilenas. En
términos concretos, los consultados mencionan
que esto se debe a una baja incorporacion de
programas de educacion intercultural, o poca
socializacion de estos cuando los hay. Identifican,
ademas, un modo politico centralizado en su
operacion y politicas publicas alejadas de las
realidades locales.

“Soy aymara, cOmo no sentirse orgullosa
de un pueblo que tiene gran sabiduria, gran
conocimiento que muchas veces no es valorado
por las mismas personas, el mismo Estado no
te valora los conocimientos que tiene. Cre6
politicas publicas parche” (Mujer, 20-29 anos,

Region de Tarapaca, Grupo Focal).

Segln los jovenes, la historia de los pueblos
originarios en el norte no ha estado exenta de
problemas con el Estado. Desde ya, la historia de los
pueblos originarios en general es consustancial a
la cronologia de la historia de Chile y tiene de suyo
lareflexion sobre el Estado de Chile: “A partir del
siglo XIX, todos los pueblos indigenas que habitaban
el territorio nacional enfrentaran las mismas
politicas estatales y tendran como interlocutor
al mismo Estado. Es en ese momento en que
podemos decir que las historias de los diferentes
pueblos indigenas empiezan a reconocerse en un
relato comn, en cuanto van a estar influidas en su
desarrollo particular por las acciones y politicas
delineadas por el Estado” (Informe Comision
Verdad Historica y Nuevo Trato, 2008, 36).

Tal como se dieron otros procesos de “asimilacion
forzada” durante la década de los ochenta del

siglo XIX hasta la década de los treinta del siglo
XX en cada uno de los pueblos indigenas, los
jovenes consultados mencionan que el proceso
de “chilenizacion” se dio como una sintesis
pacifica, pero desde donde —en sus juicios— se
invisibilizo el componente indigena y se tendio
a la homogenizacion. El caracter de “pacifico”
en sus miradas responde al contrapunto que
hacen los mismos respecto a la situacion que
aln sostienen otros pueblos indigenas en Chile,
especialmente mapuche, respecto a la cuestion
sobre las politicas de reducciones territoriales. En
el caso likanantay no se releva de manera muy
patente una etapa historica de conflicto con el
Estado en relacion con la notoriedad del tema
para aquellos consultados aymaras, pero siesta
presente —a nivel discursivo— el relato colonial
vinculado a los espafioles.

“Entonces, eso hace que igual uno vaya creciendo
pensando que es chileno y no asi como viendo
al indigena como algo que fue hace mucho
tiempo atras y no hay una historia clara al
respecto de lo que se nos cuenta.. como fue
de alguna forma, de “chilenizacion” brusca que
se produjo con una generacion de indigenas
originarios” (Hombre, 20-29 afios, Region de

Tarapaca, Grupo Focal).

De todas formas, y de manera mas inducida, se
menciona el reconocimiento civil de los derechos
indigenas desde la Ley y que incide en los grados
de autonomia que tienen los pueblos originarios.
En sus miradas, Chile al ser un Estado unitario
desconoce el caracter plurinacional del territorio,
y por tanto la pertenencia étnica. Como se ha
anunciado en la caracterizacion de este grupo
de consultados, se debe tener en consideracion
que el referente andino ejemplifica a Bolivia
como caso ilustrador.

La "asimilacion forzada” se caracteriza por la aplicacion de politicas del
Estado hacia los pueblos indigenas con el objetivo de transformarlos ‘en
ciudadanos chilenos, bajo un concepto de identidad nacional homogénea,
sin consideracion a la diversidad cultural existente en el territorio. En el
norte, la politica oficial sera conocida como ‘chilenizacion’, de aplicacion
compulsiva en las primeras décadas del siglo XX, dado los conflictos
fronterizos existentes” (Informe de Comision Verdad Historica y Nuevo
Trato, 2008, 38).
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“Es mas bien una forma que esta imponiendo
el Estado partiendo desde su base, porque
por ejemplo, el Estado de Chile es un estado
unitario, a comparacion de Bolivia que es un
Estado plurinacional, entonces eso te puede
abarcar muchas cosas desde la educacion hasta
otros ambitos mas. Y el tema de la educacion,
s1, se nos esta imponiendo una educacion,
pero desde un punto de vista chileno, yo
igual ahora me identifico como aymara, no
como chilena” (Mujer, 20-29 afios, Region de

Tarapaca, Grupo Focal).

Participacion cultural;
actualizar la identidad en el
mundo

Como se ha descrito, el serindigena para aquellos
consultados de la zona norte implica una forma
de ver el mundo, relacionarse, asi como una forma
de estar en el mundo, o "hacer”. Asi, podemos
entender los esquemas de obrar, pensar y sentir
asociados a la posicion social del individuo. Como
reflexion analitica, se presume que cada una de
las maximas y premisas indigenas se entiende
en razon de un entorno social homogéneo que
tiende a compartir estilos de vida parecidos entre
cada uno de los sujetos que componen dicho
entorno. En la zona norte, lo mas caracteristico
del quehacer indigena se vincula a la participacion
en tradiciones y ceremonias, asi como hablar la
lengua. Es sin duda la forma en como se actualiza
de mejor forma la identidad indigena.

El hablar la lengua es una declaracion de sentido
de pertenencia importante en la cultura étnica de
lazona norte; esta permite comunicacion con los
mayores —en algunos casos— y compenetracion
con la vision de mundo de cada pueblo indigena.
Asimismo, es valorado positivamente por todos los
jovenes entrevistados. Incluso algunos manifiestan
la importancia de transmitir estas tradiciones a
sus hijos en el futuro.

“Mi familia también por parte de mi abuela..
ellas son bien ligadas a las tradiciones de

bautizo y corte de pelo que se hace a los dos
anos, las ceremonias para el Aflo Nuevo aymara,
la que se hace para los difuntos el primero
de noviembre, entonces eso es como lo que
mas me ha acercado a mi” (Mujer, 20-29 anos,

Region de Tarapaca, Grupo Focal).

Amodo de sintesis, existe una caracterizacion que
se relaciona con el estilo de vida y las dinamicas
hacia el entorno. Ser indigena —como se ha
establecido desde la data cualitativa referida
a este estudio— tiene una manifestacion en la
forma de ser y estar en el mundo: respeto a la
comunidad, reciprocidad con la tierra y codigos
de conducta. Dentro de estos elementos, el
mas recurrente y de mayor peso es la relacion
con la tierra.

‘Al menos yo, de todo lo que representa el
likanantay, o sea los animales que hay en la
naturaleza, sea el rio, sean las plantas, sea
la propia comunidad atacamefia que hay
aca, sea la familia, eso para mi, eso seria lo
importante. Eso para mi es ser likanantay (..)"
(Hombre, 20-29 afios, Region de Antofagasta,

Grupo Focal).

Por lo mismo, se alude fundamentalmente a la
participacion en tradiciones culturales, como
aquellas fiestas y ritos en donde destacan los
elementos de baile y masica. Esto se encuentra
presente tanto en poblacion aymara como
likanantay.

Discriminacion
Desde chilenos

Para trabajar este tema, se utilizaron categorias
que distinguen la discriminacion negativa que
sufren los pueblos indigenas por parte de chilenos,
de aquella vivenciada desde pares indigenas, v,
finalmente, los elementos de discriminacion
positiva. Para el caso de la zona norte, se pueden
destacar ciertos elementos intervinientes asociados
a este aspecto.
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En primer lugar, las experiencias mas dificiles de
discriminacion que han sufrido los jovenes se
relacionan con la etapa de nifiez y preadolescencia
(edad escolar). En segundo lugar, existe un vinculo
declarado entre la frecuencia e intensidad de
practicas discriminatorias, la zona (urbano-rural)
y las experiencias migratorias. Por Gltimo, se
encuentran diferencias entre los distintos grupos
étnicos. Respecto a otras posibles distinciones,
se debe consignar que no se observaron juicios
especificos marcados por género respecto del
tema discriminacion, mientras si se encuentran
ciertos matices asociados a los segmentos etarios.

Dado que existe unarelacion entre la discriminacion
vy la etapa de desarrollo, para el grupo de 20-29
anos las experiencias negativas estan mas lejanas
en el tiempo, afectas a recordacion y relegadas.
Es mas, la mayor parte de las veces, relegadas
en el relato anecdotico. Ademas, segln lo que
mencionan los consultados de este segmento, oS
episodios de discriminacion son menos frecuentes
amedida que van creciendo. Sin embargo, cuando
se evalla la relacion intergeneracional con los
adultos mayores, se comparte la idea de que las
situaciones discriminatorias se experimentaron
de manera mas intensa, en comparacion con
la realidad que ellos, como jovenes indigenas,
han vivido.

Por otra parte, las experiencias de discriminacion
no solo se generan entre personas, sino también
desde los regimenes institucionales existentes.
Una de las discriminaciones negativas enunciadas
por los consultados tematiza la visibilidad que
adquieren los pueblos indigenas desde el Estado
y las politicas publicas orientadas al tema de
identidad. Respecto a la discriminacion negativa en
general, en lazona norte se observan tres fuentes
en torno a las cuales se producen exclusiones:
color de piel y aspectos raciales, uso de vestimenta
tradicional y formas de comportamiento. De
estas tres situaciones, la mas nombrada fue la
sefalizacion de fenotipos indigenas, como alusion
a discriminacion fisica.

En términos generales, los consultados apuntan
a los chilenos como principales agentes de las
discriminaciones padecidas. En todo caso, se debe

tener en cuenta que, para la poblacion aymaray
likanantay abordada, los relatos de discriminacion
son caracterizados como episodios mas que
€OmMo una situacion de exclusion y hostigamiento
permanente en el tiempo.

‘Digamos, la diferencia va de, va de igual
a igual poh, digamos, aca en la basica son
discriminadores, algunas les siguen el juego, le
hacen bullying al cabro por decirlo asi, después
cuando llegod a la U, asi, molestan a un cabro,
ya como que nadie como que lo pesca asi, lo
dejan nomas poh ast, como cabro chico asi, una
cosa asl, como que se ve. Pero en la basica asj,
en la media” (Hombre, 15-19 afos, Region de

Tarapaca, Grupo Focal).

Uno de los puntos que llaman la atencion es
respecto a la discriminacion experimentada en
la dualidad mayoria-minoria. Como se menciona,
cuando los indigenas son mayoria en sus espacios,
no existe —como es de esperar— un conflicto
problematizado en tanto discriminacion propiamente
tal. Ideas como ‘es que aca somos todos morenos”
(Mujer, 15-19 anos, Region de Tarapaca, Grupo
Focal) o “somos mayoria..” (Hombre, 15-19
anos, Region de Tarapaca, Grupo Focal) ilustran
la situacion contextual donde se producen —o
no— las discriminaciones. Mientras, se reconoce
también que es parte de las dinamicas de la
nifiez y preadolescencia, lo cual es notado en los
acosos arraigados en otros motivos. Se instala
asi la idea de que a esa edad cualquiera que
sea "distinto” sufrird en alguna u otra medida
hostigamientos: puede ser por “negro”, “gordo”,
“indio’, etc.

Ahora bien, enrelacion con los ejes entorno a los
cuales se articulan los episodios de discriminacion,
destaca el elemento racial y el color de piel
como principal motivo de discriminacion en
la poblacion consultada en la zona norte. Se
caracteriza ademas al chileno como racista,
y el color de piel se instala como elemento
diferenciador. Sin embargo, para muchos, el proceso
de “chilenizacion” también ha trascendido este
tipo de practicas y ha tendido a reproducirse en
los mismos discursos de los indigenas.
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“No, yo creo va mas por el tema de racismo
que hay aca, la gente es muy racista e insultan
mucho a los negros, entonces aqui la misma
gente no asume que este es un pueblo indigena,
ta le preguntas a una persona adulta y eso
es un insulto, pero esa es la realidad” (Mujer,
20-29 anos, Region de Tarapaca, Entrevista).

Existe un elemento interesante respecto a aquello
que apelaalaidentidad ‘dada” y que dice relacion
con la forma en como los indigenas se presentan
ante el mundo. Es necesario, por tanto, cumplir con
cierto estandar fisico, ya que define —en buena
medida— cuan “indigena” se es. En algunos casos
se relata, de hecho, que aquellos jovenes que
tienen la piel mas blanca son percibidos como
‘menos” indigenas. Incluso entre los mismos
aymaras los rasgos fisicos que no corresponden al
prototipo tradicional indigena (tez morena, pelo
liso oscuro y 0jos rasgados) generan extrafneza.
Tal es el caso de una consultada aymara que es
mestiza, pero que, por tener predominancia de
rasgos blancos, fue interpelada por otros jovenes
en relacion con su indigenidad.

“Yo era lamas blanca, y ahi como que me senti
rechazada igual, porque cuando yo me paraba
adelante y dije que era aymara, todos me
quedaron mirando; pucha, donde esta la pluma
en esanifa, jajaja, por decirlo donde esta. Pero
el tema es que yo no soy directamente, yo soy
de tercera generacion, mi abuela es boliviana,
entonces de ahi vengo yo, st mi mama ya es
chilena, yo vengo de ser chilena, pero mas
que nada es un tema de querer investigar un
poco mas alla” (Mujer, 20-29 afos, Region de

Tarapaca, Entrevista).

Asimismo, los entrevistados mencionan que al
terminar esta etapa se pasa por un proceso de
fortalecimiento identitario que hace que esta
situacion se vaya volviendo cada vez menos
significativa. Es mas, cuando se pasa a iniciar los
estudios superiores, existen varios casos en los
que se comienza a vivir un proceso distinto en
torno a la identidad y que —en la diferencia—
se valora lo Gnico, lo propio y, desde luego, lo
positivo.

Junto con la finalizacion de los estudios secundarios,
se debe senalar que la gran mayoria de los
entrevistados en la zona norte inician un proceso
de migracion desde los pueblos rurales del interior
a la ciudad. Este nuevo contexto los enfrenta a
situaciones de discriminacion de distinto tipo
—positiva, negativa y desde distintos actores
sociales— y donde se hace sentido plenamente
de aquello que comporta ser “otro”. Esto denota
una diferencia que se observa desde lo cotidiano
y que en muchos casos refuerza el elemento
identitario desde la misma distincion, o, en otros
casos, se refuerzan aquellas caracteristicas
propias de la cultura en oposicion (o falta) de
lo que se observa.

“No siempre eso, sino que ellos yo creo que
mas toman por educarse y tener su vida
independiente y tener sus cosas, pero de ahiir
mas alla, no creo, porgue en la ciudad no hay
cultura, digamos, no hay pequefa urbanidad
donde te dejen.. tenemos tal descendenciay
tenemos que practicarla: los rituales, cosas asi,
por tal motivo. Mientras ellos [los chilenos]
no poh, estan todos revueltos y no saben
de qué cultura vienen, mas que todo eso”
(Hombre, 15 -19 afios, Region de Antofagasta,

Grupo Focal).

Dentro de los grupos étnicos presentes en
los entrevistados de la zona norte, los relatos
asociados a la discriminacion tienden a ser mas
predominantes entre aymaras que en atacamenos.
Resguardando los alcances metodologicos
para los juicios comparativos, los aymaras dan
mayor notoriedad y visibilidad a los temas
de discriminacion con relacion a sus pares
atacamenos.

Otros ejes que articulan la discriminacion hacia
indigenas se relacionan con la vestimenta y uso
de ropa tradicional, asi como la adscripcion a
ciertos elementos actitudinales como la manera
de hablar y comportarse. Aparece entonces una
tension entre el primer elemento como condicion
fisica (que no se elige ni se puede cambiar), y
por otro lado, la adscripcion a la cultura desde
las practicas y el comportamiento.
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“Por lo menos para mi si fue asi, porque uno
sufre un poco de discriminacion. Entonces, te
discriminan por el tema de la piel o como ta
hablas, como te comportas o por qué no te
vestis como ellos, por qué no hablas como
ellos [chilenos]. Entonces, tal vez existe todavia
en la mente de las personas como de elite,
pero nosotros tenemaos otra vision, por eso
tendemos a asociarnos con nuestros pares,
porque son las Gnicas personas gue nos van
a entender” (Mujer, 20-29 anos, Region de

Tarapaca, Grupo Focal).

Asi como se presentan ciertas diferencias en
los perfiles de consultados de la zona norte,
también es clave consignar que este tema
encuentra bastantes puntos en comun en
los jovenes indigenas, tanto del centro como
del sur. En términos comparativos, existe la
percepcion de que las generaciones mayores
sufrieron la discriminacion con mayor intensidad
y frecuencia en comparacion con lo que les ha
tocado vivenciar a ellos mismos. Desde luego,
esto encuentra razones en las formas en “‘como
la sociedad ha cambiado”, especialmente en
aquello que en un pasado se naturalizo, asi
como también ellos —como indigenas— gozan
de mejores y mayores herramientas para hacer
frente a eventuales situaciones de abuso.

“Entonces son generaciones que van pasando
y que van sufriendo la discriminacion o que en
unas generaciones se vio Mas y en otras no
tanto, pero eso no quiere decir que actualmente
no existe, porque siexiste y es como que “ya
te discrimino, pero de otra forma” (Mujer,
20-29 afnos, Region de Tarapaca, Grupo Focal).

¢Y sobre la discriminacion institucional? Como
era de esperar, la relacion con el Estado sigue
siendo una fuente de cuestionamientos. Y la
educacion es uno de los ambitos que reciben
criticas. Desde sus miradas, si el pueblo chileno
es discriminador, la responsabilidad atribuida
reside en la falta de educacion y conocimiento
en torno a los indigenas. Y en esto toma parte
el Estado y la politica gubernamental. Para los
entrevistados, todo lo relativo a lo que se ensefia

sobre pueblos originarios todavia se hace de
manera anecdoticay folclorica, como si fueran
civilizaciones extintas.

“Elmismo Ministerio de Educacion discriminaba
enlos libros diciendo que los aymaras existian,
los aymaras comian, los aymaras... 0 sea, con
elverbo en pasado. Hoy eso ha cambiado y ya
“los aymaras viven en cierto territorio, comen
tanto, tanto” (Mujer, 20-29 afios, Region de

Tarapaca, Grupo Focal).

Sumado a lo anterior, también se nombraron casos
puntuales de discriminacion desde organismos
estatales o agentes del Estado hacia pueblos
indigenas. Para los aymaras entrevistados,
algunas de estas practicas abusivas tienen lugar
en los controles fronterizos, donde son tratados
de modo distinto por su aspecto o vestimenta.

Discriminacion entre pares

Sibien la dinamica mas comdn de discriminacion
se produce desde los chilenos hacia pueblos
indigenas, se pudo relevar que para ciertos
casos de la zona norte también existen practicas
discriminatorias dentro de los mismos grupos
étnicos. En la zona norte se identifico que tales
dinamicas se relacionan con el elemento de
mestizaje, por un lado, y con la pertenencia a
los paises vecinos.

El tema de la discriminacion hacia indigenas
mestizos se encuentra presente también en
otros grupos étnicos, sibien no es un elemento
que cobre excesiva saturacion a nivel discursivo.
Para el caso atacamenfio es aln menos evidente,
ya que la poblacion likanantay se encuentra
bastante mas mestizada.

La discriminacion por mestizaje, segn lo observado
en el territorio norte, se produce con mayor
frecuencia en relacién con el aspecto fisico.
Dentro de los jovenes mestizos hay algunos
que tienen mas apariencia de “blanco” y, por
tanto, se discriminan en funcion de su no ajuste
al fenotipo predominante (o similitud racial.
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Otra dimension que aparece en la zona norte
respecto de discriminacion en grupos étnicos es
la asociada a la pertenencia a un Estado-nacion.
Dentro de los relatos relevados se identifica que
en la | Region —tanto en pueblos rurales del
interior como en lquique— existen relaciones
con los aymaras bolivianos y peruanos. Ahora
bien, es importante destacar que estarelacion no
siempre es conflictiva. En algunos casos Bolivia se
constituye como referente politico en términos
de su constitucion como Estado plurinacional,
y también existen varios aymaras bolivianos o
peruanos que actualmente viven en Chile, Sibien
no conflictiva, en algunos casos se aludio a que
siexisten diferencias asentadas, especialmente
en disquisiciones territoriales entre aymaras
bolivianos y chilenos.

“Miabuela es boliviana, entonces de ahivengo
yo, sl mimama ya es chilena, yo vengo de ser
chilena, pero mas que nada es un tema de
querer investigar un poco mas alla” (Mujer,
20-29 anos, Region de Tarapaca, Entrevista).

El conflicto territorial y maritimo con Bolivia y Per
también destaca como uno de los aspectos que
generan discriminaciones dentro de los aymaras.
Existe una division clara que se percibe en la
relacion con indigenas de PerG y Bolivia donde
se marcan distancias.

Al menos yo no Lo he vivido, asi esa division,
porque he compartido con hermanos peruanos,
hermanos bolivianos, y no he sentido por parte
de ellos asicomo que “yo chilena, td peruano”
(Mujer, 20- 29 anos, Region de Tarapaca,

Grupo Focal).

En otras practicas cotidianas discriminatorias
entre “tipos” de aymaras, la cita a continuacion
—declarada por una mujer joven de ese pueblo—
ilustra lo anterior a partir de uno de los espacios
que conforman una de las principales ocupaciones
de ellos junto con la agricultura: el comercio. En
este intercambio comercial, como es de esperar,
es comin la movilidad transitoria y permanente
hacia (y desde) Pert y Bolivia. Es por ello que este

tipo de episodios de distincion entre aymaras
suele darse en el contexto de negocios, y es algo
que se encuentra presente —al menos a nivel
discursivo— entre los jovenes de este pueblo
originario.

Este transito también se encuentra presente
en San Pedro de Atacama, y genera ciertas
tensiones donde la presencia de otros extranjeros
provenientes de Bolivia, Pert y Argentina es un
elemento a considerar. Segun los entrevistados,
estos grupos de poblacion foranea toman mayor
presencia en el territorio, ocupan puestos de
trabajo que podrian estar destinados a poblacion
local y, al mismo tiempo, debilitan la presencia
likanantay en el pueblo.

“S1, porque por ejemplo en la nueva poblacion,
la likanantay, si td vas a ver alla la gente que
hay es muy dificil pillar atacamefios, hay pura
gente afuerina. Bolivianos, peruanos y algunos
likanantay. Por eso yo digo que ahora si td sales
a la calle te vas a topar con mucha gente de
cualquier otro lugar menos likanantay, hace 20
anos era todo al revés porque no era tanto el
turismo, obviamente. Ta salias y te saludabas
con todos, pero ahora tu salis y es muy dificil
ver a la gente atacamefa” (Hombre, 20-29

afios, Region de Antofagasta, Entrevista).

Discriminacion positiva como
puente en el proceso de
identificacion étnica

Como se ha indicado, la entrada a la educacion
terciaria muchas veces permite que los jovenes
conozcan a otros pares indigenas, ya sean de
su etnia o de otra. Es este un punto de inflexion
que, también, marca cambios en términos de
ciclos vitales y se alcanzan mayores niveles de
‘madurez” identitaria. Es, asimismo, la puerta
de apertura a la racionalizacion de la propia
identidad, puesto que consolida un proceso de
(auto)reconocimiento, cuyo elemento coman
es la reflexividad en torno al ser indigena. Este
encuentro con un igual indigena refuerza el sentido
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de pertenencia al pueblo en la conformacion de
un “‘nosotros” que se experimenta positivamente
y que permite reconocer elementos comunes.

En una radicalizacion del interés por un otro
distinto es donde aparece aquello que se ha
(lamado “discriminacion positiva”, en tanto se
marca la particularidad de ser parte de un pueblo
originario. Estas experiencias refuerzan la identidad
y, por lo general, llevan a los jovenes a acercarse
mas a las tradiciones de sus pueblos, a aprender
mas sobre su cultura y participar de instancias
académicas, rituales y politicas relativas a la
cuestion indigena.

Por otro lado, la entrada a la educacion superior
gatilla un proceso que se relaciona con unrefuerzo
de la identidad étnica al compartir con jovenes no
indigenas. En algunos casos —tanto aymara como
likanantay— los comparieros chilenos presentan
interés por la particularidad cultural étnica. En
ese proceso, los jovenes indigenas atienden a
esto y lo resignifican desde la revalorizacion de
su propia cultura,

“Porque cuando yo llegué y me presenté,
porque tipico que cuando tu eris nuevo te
hacen presentarte (.) Y me decian ‘¢Y como
se dice? /Y cOmo es eso? ¢Y como yo puedo
decir teamo enaymara?’, y yo les decia ‘No, que
€53as C0sas son occidentales nomas’, son cosas
que nos trajeron los demas para nosotros y es
mas, me iban preguntando como se dice, que
querian aprender, que querian conocer un poco
mas de mipueblo y cosas por el estilo. Nunca
me dijeron ‘ah no, porque ta eris morenita’,
es mas, estaban mas cerca de mi, asi que en
ningln sentido me senti discriminada en mi
curso nien ninguna parte” (Mujer, 20-29 anos,

Region de Tarapaca, Grupo Focal).

En el dominio laboral, algunos entrevistados
mencionan que la pertenencia indigena —al menos
en el norte— “les abre puertas” en términos de
postulacion a trabajos o explotacion de nuevos
nichos ocupacionales. En esta linea, una joven
aymara de la Primera Region relata que en el
proceso de blsqueda de practica profesional,

y persuadida por una amiga indigena, incorpora
en su curriculo la pertenencia a la etnia aymara.
Como resultado de ello, la joven aduce mayores
oportunidades laborales para trabajar en el
sector minero.

“Para bien, para bien, como que de repente hay
mas oportunidades; ponte tq, igual ahora para
el tema de mi practica, en mi curriculum puse
que era indigena, que era aymara, entonces
se me abrieron muchas mas puertas sin saber
YO gue eso era Como.. No Sé si las empresas
mineras tendran algin compromiso con los
pueblos, no lo sé, ahora creo que Quebrada
Blanca se acerc6 a Matilla, Collahuasi. Pero que
en el curriculum vaya la identidad de uno, a mi
nunca se me hubiese ocurrido ponerlo, porque
por ejemplo en interno no sale que uno tiene
que poner su identidad, entonces ahora que
lo puse fue mucho mas facil para mi” (Mujer,
20-29 anos, Region de Tarapaca, Entrevista).

Para el caso de los likanantay se presentan
clertas situaciones en las que otros se acercan o
muestran interés por aprender sobre su pueblo.
Por otro lado, se destaca el potencial cultural
de la zona, que para los jovenes indigenas se
encuentra relacionado con el sector del turismo.
Por lo mismo, es clave para ellos rescatar y
revalorizar(se) a través de la promocion de
guias locales.

“Eh, yo ahora que estoy afuera no sé si
discriminacion, pero pucha, como que yo
cuando llegué y me presentg, ‘hola me llamo
Carlos, soy de San Pedro’, igual como que td
ahora asi como de San Pedro, pero la mayoria
envez de..no S& COMO que Se me acercarony
[lévanos para San Pedro asi como igual, como
que me tomaron de otra manera, igual como
que me senti mas acogido que rechazado”
(Hombre, 20-29 afios, Region de Antofagasta,

Grupo Focal).

A modo de conclusion en torno al tema de la
discriminacion en la zona norte, se puede decir
que existe una amplia diversidad de experiencias
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tanto negativas como positivas asociadas a los
ciclos vitales, asi como a los grupos étnicos
con los que se trabajo. Destaca el elemento
racial y fisico como ejes en torno a los cuales
se generan practicas discriminatorias. Aun asj,
desde las voces consultadas, la discriminacion que
experimentan los jovenes de pueblos indigenas
en el norte cobran menos visibilidad discursiva

Vivencias y tensiones en el Chile contemporaneo

que en el caso de otros pueblos originarios del
pals (especialmente mapuche). Para el caso
de la zona norte, y reguardando la intencion
exploratoria de esta técnica de levantamiento de
informacion, las experiencias de discriminacion
Se enmarcan en un registro episodico que, en
términos generales, no determina situaciones
permanentes de exclusion o marginacion.
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Kal

“La gente no quiere profundizar los temas de ser indigena, ellos estan
conformes con lo que somos tal cual ahora y seguimos la cultura

como esta, no ven como lo era anteriormente”.

De forma autodidacta, Kal fue cultivando desde
nifo su pasion por el arte visual y plastico. Hoy, su
obra es un reflejo de su mirada como joven aymara
y lo que representa ser indigena en un contexto
posmoderno y virtual.
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Kal

Me llamo Kal, soy un artista autodidacta en
artes visuales y plastica y en otros campos
artisticos que estan en proceso. Nunca tuve un
profesor, sino que simplemente he obtenido
los estudios e informacion por el Internet,
buscando tutoriales por Google o YouTube.
Siempre avanzando con lo que es el dibujo,
la pintura, el tallado en madera y escultura,
asi también de diseno y carpinteria.

¢ Qué significa kal?

Kal es miapodo que me han dado desde nifio,
proviene de una serie de dibujo animado, en el
gue uno de los personajes se asemejaba a mi.

¢Qué edad tenias?

Como unos siete afos.

¢Como definirias tu estilo de arte?

Aln mi arte esta en proceso, pero lo definiria
como realismo, aunque también me gusta el
arte oscuro, el arte flamenco, ademas de eso
también me llama la atencion la imagineria
religiosa por su complicado proceso de
elaboracion.

¢Cuando empieza como esta inquietud tuya
0 esta cercania hacia el arte, este proceso

de formarse como un artista autodidacta...?

Enrealidad, el gusto del arte, comenz6 con
algojocoso. Porque yo estaba, simalno me
acuerdo, era en segundo o tercero medio.En
plena adolescencia, estaba en el salon de
clases con todos mis companeros, cuando
llega el director a darnos una charla acerca
de la drogadiccion, pero a mino me interesa
nada del tema, por lo cual me sentia bastante
aburrido. Al ver que el director marchaba de
unlado a otro, lo vela atentamente. Porque
nuestro director era un tipo digamos de
caricatura, de aspecto obeso, con una papada
gigante, y con un rollo de grasa en vez de
nuca. Asi que lo plasmé en un dibujo, en la
hoja de un cuaderno cuadriculado normaly
resultd bueno, ya que a todos los que se lo
mostré se mataron de larisa.. De ahipartio
el gusto de hacer arte. Comencé con lo que
es animacion japonesa.

Empecé a dibujar lo que es el animé, copiando
algunas portadas, cosas asi, algo simple
en lo que hoy en dia me digo oh, qué mal
dibujante era..

Al comienzo nos mencionaste este tema
del arte colonial.

S1, quiero tratar de rescatar el arte colonial,
el que hoy en dia se esta perdiendo mas
y mas, ya que la mayoria de este arte se
encuentra en casas antiguas. Estas con
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el tiempo van siendo deshabitadas por su
deterioro y derribadas por nuevos duefos...
Trayendo con ellos un estilo modernista, lo
cual en mi opinion no tiene ningln gusto
artistico y ese gusto es urbano, no encaja
con lo rural.

Cuando me hablas del arte colonial, estoy
pensando en el arte mestizo, en el arte
indigena, es un arte propio como aca de
Matilla.

El arte colonial siempre lo he visto desde
mi nifez al caminar por las calles, por eso
me debe [lamar la atencion rescatarlos.

¢Y lo indigena como entra aca?

Lo indigena, en realidad, no conozco mucho
lo indigena, trato de buscar lo que es la
identidad indigena, pero bueno, para ser
sincero, no le tomo mucho interés, yo no
me formé en cultura indigena, mis padres
trabajaban mucho y obviamente uno queda
al cuidado de sus hermanos mayores, por lo
cual el Gnico medio de aprender cultura fue
el televisor. Aveces velamos documentales,
porque de chico siempre me ha gustado el
arte, la ciencia y la historia.

Tu ser aymara, ;como se relaciona?

Aymara, si. Lo tengo en cuenta, 0 sea, no
me declaro aymara propiamente tal, pero
obviamente que esta presente como herencia
sanguinea, o sea, en la actitud, pensamiento
y el aspecto fisico.

En lo reflexivo...

S, siempre se me ha dado lo de reflexionar
ideas o0 acciones, creo que se debe por
querer reforzar mis debilidades en el trabajo
o0 estudio.

Pero también hay una parte que tiene que
ver con el hacer.

S1,siempre estamos avanzando, trabajando,
manifestando nuestra inquietud en algo
gue nos llama la atencion. En mi caso, yo no
carreteo, no disfruto como ortos jovenes,
no tengo ni amigos, mis (nicos gustos son
avanzar con las artes.

¢Por qué es importante para tireivindicar
esta cosa del origen?

Digamos que se va perdiendo, evitamos
la vuelta atras, o sea, la gente no quiere
profundizar los temas de ser indigena, ellos
estan conformes con lo que somos tal cual
ahoray seguimos la cultura tal cual como
se pretende, sin pensar que esta se haya
alterado con el tiempo. Por ejemplo, las
civilizaciones que hemos tenido antes y
creenciasreligiosas, hoy en diano se conoce
de los dioses aymaras como se deberia.

¢Por qué dices que la gente no quiere
profundizar?

Porque se excusan diciendo que la cultura
me gusta tal cual esta, no me gusta porque
es mucho trabajo aprendérselo, me gusta
pero no demasiado.

Ponerse logros y metas, ¢por donde pasa,
por la educacion de las casas, por la
educacion en el colegio?

En el colegio creo que perdibastante tiempo,
no tenia ninguna aspiracion. No hace mucho
tuve acceso a internet en mi casa, habria
aprendido mucho buscado mas, aparte
de animé, informacion Gtil y educativa.
Creo que hubiera sido mejor haberme
quedado en la casay haber estudiado por
Internet, desarrollando pequefios proyectos
que busco en él. Aplicando matematicas,
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ciencias, que luego podria haber puesto
en exposicion.

¢El colegio no te despertaba interés?

No, no tenia ningdn entusiasmo, no habia
nada como para despertar el animo, o
sea, te ensenan cosas que no sabes como
ocuparlas en el dia a dia, pero ahora me
doy cuenta que son bastante necesarias.
Ejemplo, las matematicas sirven bastante,
todo se puede calcular, con lo que me doy el
lujo de crear, disenar y construir mis propias
guitarras eléctricas, crear inventos o resolver
alguna problematica. ;Qué mejor manera de
despertar el entusiasmo puede haber para
un joven? Porque en el arte también entra
la mitologia, arquitectura, fisica, quimica,
mecanica, entran muchas cosas que uno
no se imagina.

Y el colegio no te dice esas cosas.

No, no te dice, no hay un taller donde se aplica
lo aprendido. Si antes me hubieran dicho
con la carpinteria, si sacas estos calculos
con procedimientos técnicos y, segln tal
tratamiento, puedes tener una guitarra
eléctrica, no lo habria pensado mas y me
habria puesto a estudiar, ahora yo lo hago
a mi manera, y nadie me lo ha dicho, ¢sera
que lo he visto por Internet, y me gusto?..

¢Quieres seguir estudiando? ;Te quieres ir
de Matilla?

ST, quiero seguir estudiando logicamente, pero
enrealidad estoy estudiando igual. La gente
me pregunta que en qué esta estudiando
0 ya terminaste tus estudios, yo respondo
que artes en mi casa, los que me observan
con una mirada de interrogacion al parecer
se cree que la educacion solo se da en una
escuela, academia o universidad. Me topé con
unos espanoles graduados de la universidad
de bellas artes, compartimos todo el dia 'y

hablamos mucho de arte, y al momento de
mostrarles y decirles mis metas y logros, se
asombraron, ademas de eso me sentibastante
acogido por ser de las pocas personas que
pude hablar mas profundamente del arte.

¢Estudiaste la educacion media en Iquique?

No, en Pozo Almonte.

¢Ibas para alla todos los dias o te fuiste a
vivir alla ese sector?

\iajaba todos los dias.

¢Y como se toma tu familia todo el tema
de tu arte, tu manera de hacerlo, que estés
estudiando, pero no desde la educacion
formal?

S, en realidad mi familia lo acepta, me dan
el apoyo, aunque no esperan mucho de mi,
pero con lo que estoy haciendo también
colaboro con algln dinero o quehaceres en
la casa, no quiere decir que esté viviendo a
costa de ellos para todas mis necesidades,
ya el arte es bastante costoso, ellos me
aportan lo que es la alimentacion y hospedaje,
y el resto me lo costeo yo: las maquinarias,
materiales, herramientas y otros segln mi
trabajo, que obviamente a veces gano bien, a
veces no gano. Ademas mi familia me apoyd
cuando estaba estudiando disefo grafico,
con el tiempo no me gusto, porque no era
lo que esperaba.

¢Estuviste estudiando?

ST, en lquique, estudie en Inacap.

¢Y por qué no te gusto?

Me aburrio porque yo esperaba que el disefio
grafico era crear a través del dibujo técnico,
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que es algo parecido al arte, pero en el
computador, pero en ello solo se editaban
fotos 0 imagenes, se montan, retocan, perfilan
0 estilizan, ademas que los trabajos en
fisico son bastante simples como taller de
manualidades en la ensefanza basica. No
me gusto para nada.

¢Estuviste un afo?...

Un semestre y nada mas..

;Y tienes pensado irte en el corto plazo?

S1,me encantaria salir de este pueblo lo antes
posible, pero hay que ser realista, no tengo
dinero ni el nivel artistico para darme ese
lujo de hacerlo, teniendo en cuenta que debe
haber artistas mucho pero mucho mejor yo
segln la categoria del arte realista.

¢Sientes que debes irte de aca como para
seguir aprendiendo?

Absolutamente. En Internet se puede apreciar
a diferentes tipos de artistas que tienen
unas técnicas que hacen parecer que el arte
fuese tan facil, pero al ponerse a intentarlas
cuestan demasiado.

Esta idea del progresar, ;como ves eso
en los aymaras por ejemplo, en la cultura
indigena?

Los indigenas nos organizamos solos. La
mayoria de ellos somos ambiciosos, buscamos
la manera de tener nuestros bienes por
nuestros propios esfuerzos, trabajando demas
con un bajo sueldo, aungue actualmente
ese esfuerzo se ha debilitado, o jsera que
se emplea de otra manera? En fin, en mi
Caso Insisto e insisto tras varias caidas. Pero
aungue eso es parte de lavida, y al final nos
hace crecer como personas. Yo creo que
todos somos jugadores de nuestras vidas,
no hay nada concreto. Tantas buenas y malas
experiencias que estan en el ayer, hoy y el
manfana, y sinembargo aln debemos avanzar
con la mayor de las fuerzas posibles.
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JOvenes indigenas de la zona centro

La zona centro es el principal destino de
migrantes indigenas desde principios del siglo
XX en busca de mejores condiciones de vida,
trabajo y estudio. Si bien la migracion a las
ciudades ha sido un fenémeno transversal a la
sociedad chilena, entre los indigenas este no
puede entenderse sin considerar el proceso
expansionista en el marco de las politicas de
concesiones para la explotacion extractiva de
recursos naturales ubicados en los territorios
ocupados por la poblacion desde finales del siglo
XIX (Aravena, 2003; Comision Verdad Historica y
Nuevo Trato, 2008, 41:; Antileo, 2012).

Durante el periodo correspondiente a las Gltimas
décadas del siglo XIX y las tres primeras del XX,
se dio paso a la llamada “asimilacion forzosa",
época marcada por la mayor indefension de los
pueblos indigenas (Informe de Comision Verdad
Historica y Nuevo Trato, 2008, 42). Es aca donde
se producen las ocupaciones en la zona de La
Araucania y el sometimiento —especialmente
de la poblacion mapuche— a “reservaciones” o
‘reducciones”. Por su parte, durante esta fase,
Isla de Pascua se incorpora soberanamente a

la Repablica de Chile (1888), dando paso a la
transformacion de Rapa Nui en estancia ovejera
(Informe de Comision Verdad Historica y Nuevo
Trato, 2008, 42) hasta mediados del siglo XX. A
pesar de la serie de politicas estatales que se
desarrollaron en pos del reconocimiento civil de
cada uno de los pueblos indigenas afectados por
el proceso expansionista durante el siglo XX, el
Informe de Comision Verdad Historica y Nuevo Trato
con los Pueblos Indigenas en 2008 (Comisionado
Presidencial para Asuntos Indigenas) senala que
la historia ha generado marcas y grietas en la
forma de vida chilena santiaguina y su relacion
con los pueblos originarios.

Por su parte, el proceso de migracion hacia la
Region Metropolitana ha estado marcado por
movilidad espacial y patrones de desplazamiento
que encuentra diferencias en las generaciones de
indigenas. Tal como se vio en el presente estudio,
los jovenes rapanuis y mapuche de la zona centro
representan una generacion caracterizada por un
mejor acceso a opciones educativas y laborales en
relacion con los grupos etarios que los antecedieron.
En el caso de los mapuche urbanos, por ejemplo,
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entrada la década de los 80 se empez0 a legitimar
una identidad mapuche urbana. Esta se convirtio
en una realidad que se instalo a la par de los
movimientos nacionales indigenas que fueron
surgiendo (Informe de Comision Verdad Historica
y Nuevo Trato, 2008, 625):

“Fueron los propios mapuches quienes derrotaron
las visiones que presagiaban la imposibilidad
de una cultura mapuche en las ciudades.
En este marco sobresale el rescate del We
Xipantu o Ano Nuevo; la realizacion cada vez
mas numerosa del Gijatdn; la socializacion
cultural de la mano de las organizaciones;
la resignificacion de espacios ceremoniales
como los Rewe de Machi; el desarrollo y
ampliacion del patrimonio cultural impulsados
por masicos, artistas plasticos, escultores,
poetisas, realizadores audiovisuaes, radialistas;
educadores bilinglies y muchos mas” (Informe
de Comision Verdad Historica y Nuevo Trato,

2008, 625 - 626).

Asi, hacia el fin de un largo periodo de “integracion
frustrada”, crecientemente empiezan a surgir
movimientos y organizaciones de pueblos originarios
que plantean la demanda por el ‘reconocimiento”
(Informe de Comision Verdad Historica y Nuevo
Trato, 2008, 52). El capitulo a continuacion pretende
explorar algunas de las percepciones mapuche y
rapanui de la zona centro, enrazon de supropia
comprension sobre los procesos historicos y como
ellos se perciben en tanto jovenes indigenas en
el marco del Chile contemporaneo.

Los lugares en donde se efectud el abordaje cualitativo
para los mapuche y rapanui fueron las regiones
Metropolitanay de Valparaiso, respectivamente.
Entre los mapuche urbanos se realizaron tres
grupos focales seglin rango etario (15-19; 20-24
y 25-29afos) y cinco entrevistas en profundidad
(entrevistas testimoniales) a jovenes destacados
en distintos ambitos (@académico, politico, cultural).
Para el caso rapanui se realizaron dos grupos
focales con estudiantes de educacion superior
(19-29 afnos) y cuatro entrevistas en profundidad
derivadas del levantamiento en grupos focales.
Cabe consignar que algunas de estas entrevistas

se realizaron a pares de jovenes (entrevistas
dobles), a partir de los contactos derivados del
hogar estudiantil de Vifia del Mar. Como se vera a
continuacion, el presente capitulo se estructurara
a partir de dos grandes apartados. Por un lado,
se trataran los discursos asociados a los jovenes
mapuche de la Region Metropolitana y, por otro,
los resultados referidos a las percepciones de los
jovenes rapanuis abordados en la Quinta Region.

Mapuche urbanos

Muchos autores han sefialado la politica de
reducciones de tierras (sistema reduccional)
como una de las medidas que generaron mayores
cambios en el proceso de colonizacion espanol
en América (Bengoa y Valenzuela, 1984; Aravena,
2003; Imilan, 2009; Antileo, 2012). Este antecedente
conforma una de las condicionantes clave para
enmarcar el discurso de los pueblos indigenas
y cOMo sigue presente en sus relatos hasta la
actualidad.

La zona centro y en particular Santiago se
convirtieron desde principios del siglo XX y
hasta hoy en el destino principal de los mapuche
migrantes. De panaderos y asesoras del hogar
principalmente (Antileo, 2012), en la actualidad
los mapuche urbanos se desempefian de modo
transversal en distintas actividades productivas,
sibienla discriminacion sigue atn condicionando
sus posibilidades de movilidad social (Aravena,
2003).

La existencia de ‘cadenas de migracion” y
mutuales de apoyo que facilitan la acogida de
nuevos llegados (Foerster, 1983; Imilan, 2009)
asi como la mantencion de una “‘memoria
colectiva” por medio de la cooperacion entre
parientes y la participacion en organizaciones
han permitido la continuidad de la sociedad
mapuche, contribuyendo a la formacion de
una identidad mapuche-warriache o mapuche
urbana (Aravena, 2004).

En este apartado se abordara la vision de una
“buenavida” entre los jovenes de este grupo. Este
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concepto, desde sus miradas, se ve atravesado por
nociones de bienestar y calidad de vida, asi como
también preceptos fundamentales asociados a
valores y principios indigenas. También se dara
cuenta de la vision de los jovenes respecto a las
politicas de reconocimiento indigenay las formas
de participacion que se desprenden. Por Gltimo,
se mostrara cOmo as vivencias traumaticas de
discriminacion parecen tener un efecto importante
en los procesos de identificacion étnica entre
jovenes mapuche urbanos.

Buenos vivires: de la nocion
de bienestar a “ser persona”

Los jovenes mapuche urbanos definieron en
un primer momento una “buena vida” desde la
tenencia de buena salud, bienestar econdmico
y posibilidades de trabajar o estudiar, en tanto
minimos necesarios para alcanzar la “felicidad”.
Sin embargo, una vez que estos minimos estan
garantizados, los jovenes se refieren a aspectos
valoricos propios de la cultura mapuche, tales
como la cercania y cuidado de la naturaleza,
el respeto y la importancia de los vinculos
familiares. A continuacion, se abordaran ambos
discursos: primero aquel que releva elementos
materiales en la definicion de buena vida y luego
aquel referido a elementos valoricos asociados
a “ser persona” en el mundo mapuche.

La clave metodologica sobre este punto reside
enque —en la logica del grupo de discusion— la
posicion discursiva parte desde un "yo” narrativo
(las expectativas personales asociadas a la
satisfaccion de necesidades para la felicidad) para
luego —al comentar intersubjetivamente— perfilar
de mejor forma un “‘nosotros” representativo
desde la identificacion como mapuche.

En primer lugar, los consultados entregan una
definicion de lo que constituye una “buena vida’,
la cual esta fuertemente asociada a nociones
de felicidad, calidad de vida y bienestar. Para
ellos existe una serie de medios que permiten
alcanzar la “felicidad”: la salud, el trabajo, los
estudios y, con ciertos matices, el bienestar
economico. A diferencia de lo observado en

los demas segmentos, las nociones de “buena
vida" tienden a partir desde una perspectiva
centrada en el individuo y no en un “nosotros”
(familia, comunidad, pueblo etc.).

“Para mi, ser feliz es como estar tranquila con
mi carrera, por ejemplo, que la voy a sacar, y
estar completa en la buena vida” (Mujer, 20-
24 anos, Region Metropolitana, Grupo Focal).

“Para mi, desde mi perspectiva, tener una
buena vida es cumplir tus metas, estar con tu
familia, poder cubrir ciertos gastos; ser feliz
es fundamental” (Mujer, 20-24 afos, Region

Metropolitana, Grupo Focal).

Especificamente, para el grupo de edad intermedia
(20-24 anos) el bienestar y la felicidad se definen
individualmente, es decir, existe una vision de
“logro personal” orientada al cumplimiento
de ciertas necesidades, estandares y metas
intrinsecas que se entrecruzan con la definicion
que entregan del “vivir bien”.

“Es que va muy ligado con el bienestar que
tiene cada uno. Por eso es que es complicado
definirlo, porque cada persona es un mundo
distinto; y como cada uno, como dije, cada uno
tiene ciertas necesidades que a lo mejor lo
gue me hace felizamino la hace feliza ella”
(Mujer, 20-24 anos, Region Metropolitana,

Grupo Focal).

Por otro lado, los jovenes también destacan la
importancia del bienestar familiar, entendido
como la estabilidad econdomica para los hijos y
la pareja. Cabe sefalar que en el segundo grupo
(24-29 anos) nos encontramos con una mayor
presencia de jovenes padres o madres. Asi, en
primera instancia los consultados destacan la
salud y el bienestar econémico, como también
los estudios y el trabajo como requisitos minimos
para “satisfacer necesidades’ y, de esta manera,
‘obtener una buena vida” no solo para ellos
mismos, sino que también para aquellos que
se tiene a cargo (hijos).
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“El tener buena vida o el adquirir una buena
vida enrealidad para nosotros, yo por lo menos,
en mi caso, dia a dia uno trata de tener algo,
satisfacer necesidades. Por ende quieres tener
una mejor vida y eso también te hace feliz,
porque siuno no trabaja, si no estudiai, no vai
a obtener dinero, y sino tenis dinero, es siper
superficial lo que voy a decir, pero sino tenis
dinero quizas no vai a poder cubrir muchas
cosas, ni hobbies, ni poder viajar, ni poder a
lo mejor regalarle un regalo a tu mama en su
dia, no sé, una vacacion, que eso también no
es algo que uno se lo pueda dar..” (Mujer, 20-
24 anos, Region Metropolitana, Grupo Focal).

“No es tema decir 'vivir bien’ teniendo la
millonada de plata, es un tema de que no
tengai la preocupacion de como vai a llegar
a fin de mes o c6mo vai a tapar el hoyo que
tenis por una deuda. Entonces, por ejemplo,
enmi caso, Sl yo No tuviera ninguna tarjeta, yo
serfa feliz, porque yo tengo a mi mujer y soy
feliz con ella” (Hombre, 25-29 afios, Region

Metropolitana, Grupo Focal).

En el discurso de los consultados, a nivel transversal,
[a “buena vida" aparece como un item alcanzable:
se puede “adquirir” u “obtener” a través de la
satisfaccion de necesidades materiales. Es clave
tener en cuenta que gran parte del grupo de
jovenes mapuche en la zona centro articula su
discurso desde su postura de clase, para luego
posicionarse desde la diferencia étnica Resguardando
las generalizaciones a este respecto, existe alta
visibilidad de juicios asociados a alcanzar una
base material para lograr otro tipo de metas
(simbolicas, espirituales, entrega de valores, etc.).

A partir de un malestar asociado a la sensacion
de abuso, los jovenes manifiestan frustracion
por la falta de respeto y de consideracion por
no ver garantizados sus derechos sociales (salud,
educacion, trabajo, etc.), ni tampoco sus derechos
particulares como indigenas (reparacion material
y simbolica). Desde el llamado a las garantias de
los pueblos originarios, los jovenes enfatizan la
nocion de respeto a la diferencia y diversidad, en
términos de su pertenencia cultural.

“Es importante tener una postura y que sea
respetada, es importante que tus derechos no
sean vulnerados, como mujer, como indigena,
como... perteneciente a una comunidad, o por
ser, solo por ser hija de trabajador, esas cosas.
Yo creo que eso es importante, que la gente te
respete, y no te mire tan solo por el apellido o
por una cara o por como andas vestido, sino
que es un derecho, yo creo que los derechos
son sUper importantes como persona” (Mujer,
25-29 afos, Region Metropolitana, Grupo Focal).

De la mano de la reflexion sobre el respeto,
los jovenes espontaneamente atendieron a la
importancia de otros elementos valoricos que
también constituyen una “buena vida’, y que
estan relacionados con ser persona mapuche.
Es agui donde se observa un punto de inflexion
en la dinamica discursiva grupal, pasando de
las experiencias individuales que —al encontrar
recepcion en otros— permite perfilar un ‘nosotros”
que empieza a cobrar sentido identitario recreado
en lo metalingUistico.

Enestalinea, la emergencia de los conceptos de
respeto y equilibrio permiten profundizar en una
definicion mas integral y comprehensiva de lo
que significa tener una buena vida a partir de ser
“una buena persona” o “hacer bien las cosas’, a
saber: seguir los principios y valores mapuche. El
respetocomo nocion central se entiende de una
manera amplia, referido no solo a las relaciones
familiares, sino también a las relaciones con
la comunidad, con otros fuera de esta, con la
naturaleza y los seres espirituales que en ella
residen. El equilibrio armonico entre cada uno
de estos elementos consolida la concepcion de
respeto como eje articulador de aquello que
permite ser persona mapuche.

“Por una cuestion tan simple que tu papa
te diga que no hay que estar quieto, que
siempre hay que estar haciendo algo, que
la persona floja es mal vista, ayudar en la
casa, ayudar en los quehaceres, el colaborar
con el trabajo de mi papa, etc. Esas cosas
son tan mapuche que quizas la sociedad en
su conjunto no sabe que son mapuche. O el
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tema del ndcleo familiar. Siempre son los
ancianos, los abuelos. Y hoy tenemos una
sociedad enferma que manda a los abuelos
a un asilo. Hacer eso para un mapuche es un
delito, es como un delito mandar un abuelito
al asilo, porque los abuelos son portadores
de conocimiento y cultura. Todas esas cosas
fueron silenciosamente forzando miidentidad.
Desde chico, cuando uno le decian: “td tienes
que llegar a la universidad’, "formar una
familia”, “titularse’, los valores de la cultura
mapuche, es llegar a ser una persona buena,
sabia y ejemplar. Son palabras que estan en
la constitucion del comportamiento de como
deberia ser un mapuche individualmente,
colectivamente y con el territorio. Todas esas
cosas me las dijeron mis papas” (Hombre, 20-

29 anos, Region Metropolitana, Entrevista).

“La buena vida, usted se refiere al ‘kume
mogen’ en mapuche. Que es como... a ver, el
modo de vivir. Es como, tiene relacion, pucha,
es dificil explicarlo, pero tiene relacion con
cumplir ciertas tradiciones dentro de una
comunidad mapuche como, no sé poh, qué
complejo es hablarlo asi como tan acotado,
pero claro, es como disfrutar como de los
ritos, del ser mapuche. (.) es algo fisiologico,
es algo espiritual, no es algo mental. Es como
una especie de equilibrio (..) es como vivir con
tus condiciones” (Mujer, 20-24 afios, Region

Metropolitana, Grupo Focal).

ciudad. La segunda vision se enmarca en una
serie de aspiraciones e ideales que —desde el
marco de lo Mapuche— guian la forma en como
se enfrenta la vida diaria. En este sentido, el
ideal de vida proyectado tiende a encontrar un
lugar en la vida rural y en la tierra mapuche. El
campo, asi, es entendido como lugar de origen
asi como de llegada en el futuro. De hecho, la
mayor parte de los entrevistados dice estar
en contacto con sus parientes en el sur e ir
periddicamente de visita, mientras que otros
manifestaban, al menos, la intencién de conocer
los origenes geograficos de sus familias.

En sus discursos, Santiago concentra las
oportunidades laborales, una mayor oferta de
servicios de salud y la posibilidad de percibir
ingresos mas altos. Sin embargo, los aleja del
ritmo y estilo de vida que anhelan para simismos
y sus familias, y también es el locus de exposicion
a experiencias de discriminacion. Inversamente,
el sur provee de menores servicios, pero es un
buen lugar para cumplir con la premisa de “estar
tranquilo”, ya que —en el imaginario que tienen
de lavida rural— es aqui donde se encuentran los
espacios libres de vicios asociados a lo urbano.
En el encuadre entre expectativas y realidad,
a pesar del anhelo por la vuelta al sur con sus
familias de origen, sefialan sin embargo que las
posibilidades reales son escasas.

“Yo creo que no estaria aqui, me gusta la
vida del sur. La tranquilidad, el no estar

Vemos entonces que la pregunta sobre la “buena
vida" parece encontrar dos momentos en las
respuestas de los consultados y que generan
una aparente contradiccion. Por un lado, la buena
vida es entendida desde el aseguramiento de
una cierta forma de calidad de vida asociada a
condiciones materiales y logros individuales. Por
otro, la buena vida encuentra fundamento en la
definicion de principios valéricos mapuche, tales
como el vinculo con la naturaleza, el respeto por
cada una de las esferas que componen la vida en
comunidad y la preservacion de las tradiciones.
La primera vision es posible concebirla en
el marco de las necesidades cotidianas que,
posiblemente, tiene cualquier residente de la

corriendo. Yo creo que es mas que nada eso,
vivir tranquila. Mis papas son del sur, mis
abuelos estan en el sur. Entonces es como
que me gusta la tranquilidad, sentir que el
tiempo no pasa tan rapido. Como que uno no
aprovecha nada” (Mujer, 20-24afos, Region

Metropolitana, Grupo Focal).

O sea, igual como que tuve un mes para
aguantar y por mi solo asi como que ya me
quedo. La pensé harto igual. Pero igual no
tengo pensado vivir aqui, me proyecto mas
vivir en el sur” (Hombre, 25-29 afios, Region

Metropolitana, Grupo Focal).
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La actualizacion identitaria en
la educacion: “mapuchizar” la
ciudad

Enlazado al malestar declarado respecto a la
garantia de derechos sociales minimos —desde
su posicionamiento como ciudadanos de Santiago,
asi como desde su identidad indigena—, hablar
de participacion encuentra, generalmente, un
discurso critico asociado a las relaciones del
Pueblo Mapuche y el Estado, asi como su rol como
jovenes en todas aquellas formas de participacion
en pos de las reivindicaciones culturales y politicas.

Encontramos que sibien las opiniones se hacian
presentes en lamayoria de los segmentos abordados,
la participacion concreta encontraba mayor
fuerza entre estudiantes universitarios o jovenes
profesionales, quienes habian llevado a cabo
iniciativas desde el contexto de su formacion
educativa en casas de estudio.

Entre los distintos segmentos de jovenes existe
amplio consenso entorno a la falta de reconocimiento
y garantia de derechos del Pueblo Mapuche en
términos educativos, territoriales y culturales. Esta
falta se engarza a la critica sobre el aseguramiento
de derechos sociales, enmarcado en un contexto
de desconfianza institucional generalizada hacia
las instituciones de gobierno, modelos politicos
y econdmicos.

“De la economia aqui en Chile, porque ya esta
decayendo mucho y estan subiendo demasiado
los precios, en toda situacion: en el petroleo, en
las mercancias, en todo, y el sueldo que dan el
minimo, es una miseria” (Hombre, 15-18 anos,

Region Metropolitana, Grupo Focal).

“Es mas que nada porque cada vez que paso
por un lugar siempre hay personas que tienen
que sobrevivir con la miseras monedas que
obtienen en la calle y no poder optar para
una educacion gratuita y un trabajo que los
mantenga” (Hombre, 15-18 afios, Region

Metropolitana, Grupo Focal).

“Hoy en dia no veo un futuro muy promovedor
con las politicas que hay. Al final nos meten el
dedo en la boca en muchos sentidos. No solo
para mi, igual en ese sentido, es como una
lucha de clase. ¢Por qué molestamos tanto?
Porque somos los pobres, los que luchan
contrano sé; al final, ¢qué es una lucha contra
la hidroeléctrica?, al final es una lucha contra
los mas poderosos de este pais. Me gustaria
que quedara claro en la entrevista que hay
mucha injusticia, hay mucho sufrimiento, por
ejemplo en la comunidad donde fui. No solo
el allanamiento es una injusticia absoluta, por
ejemplo en esta comunidad los nifios ven esto
y yo sufro con esto” (Mujer, 20-29 afos, Region

Metropolitana, Entrevista).

En este marco, el malestar asociado a las tematicas
indigenas, para los jovenes, dice relacion con la
falta de reconocimiento desde las iniciativas
de organismos del Estado, asi como desde la
sociedad chilena en general. El “racismo” del
chileno es sindicado como un sintoma del arraigo
historico de la subordinacion social y cultural de
los pueblos originarios.

“Hoy el chileno es racista por naturaleza. El
chileno se cree gringo. El chileno que critica
al inmigrante. Aqui mismo en Santiago, todo
el dia: “Peruano pa’ alla”, “Peruano pa’ aca’,
“Negro pa’ alla y aca, Mapuche aca y alla”
(Hombre, 20-29 afios, Region Metropolitana,

Entrevista).

“Yo queria decir dos cosas. Primero, a mime
parece que una de las cosas que ha hecho
el pueblo chileno, en contra de los mapuche
y como para exterminar a los mapuche y
hacer sentir mal a los mapuche, es meter
un monton de cosas (.) La culpa de que
nosotros no hablemos mapudungln no es
solo de nuestros papas, ¢cachai?, sino que
hay todo un contexto en el que NOSOtros nos
hemos visto tan fuertemente discriminados,
¢cachai?, onda cuando fue la ocupacion
de La Araucania” (Mujer, 20-24 anos, RM,

Grupo Focal).
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Enelmarco de la relacion con el Estado, el ambito
educativo es donde se concentran las criticas mas
duras, asicomo también las mayores esperanzas
de cambio. Desde sus miradas, la educacion
escolar muchas veces ha terminado por limitar
el aprendizaje de los mapuche urbanos respecto
a sus origenes. Con ello, en sus opiniones, la
educacion formal ha tendido a folclorizar al
mapuche, a partir de una integracion forzosa en
donde ha primado la correccion politica, con el
costo de invisibilizar ciertos hechos esenciales
para la historia y cultura de este pueblo originario.

“En el fondo, el tema de educacion, como
decia ellg, en tu educacion y en la educacion
que se imparte a los demas; eh, segln estos
programas en los libros de educacion, no hay
mucha influencia de la historia mapuche. Te
cuentan a historia de Cristobal Colon, de Pedro
de Valdivia, pero no se cuenta la verdadera
historia. Por ejemplo, ponen a O'Higgins como un
héroe, pero en verdad no fue tan héroe, entonces
todos dicen no, los mapuche se defendieron
500 afios'. ¢Pero saben lo importante que fue
eso en la historia de un pais? ¢Por qué no dicen
que realmente llegarony arrasaron con ellos,
por qué no se les dice a los niflos desde chicos
eso?” (Hombre, 25-29 anos, RM, Grupo Focal).

“En la escuela lo veo mas en el discurso
que tienen los profesores en cuanto a los
mapuche. Que caen en lo folclérico, de ver al
mapuchito para recordarlo pa’l 12 de octubre,
o0 el 24 de junio, que es la celebracion de los
pueblos originarios. Este mapuchito que vive
en el sur, y siempre hablandolo en pasado. No
lo ven como alguien que existe, que vive en
Santiago, lo ven como algo lejano y que en
la practica docente no toman medidas para
que los chicos que son mapuche o que tengan
apellido mapuche se puedan reidentificar”

(Hombre, 25-29 afios, RM, Entrevista).

A pesar de esto, los jovenes reconocen el rol
que estarian cumpliendo algunas iniciativas de
educacion intercultural en la escuela primaria y
secundaria para la revalorizacion de la historia

y cultura del pueblo mapuche. Actualmente, si
bienreconocen que los proyectos en esta linea
son escasos, se distinguen ciertos programas de
educacion intercultural en los que el mapudungdn
tiene un papel predominante. Sin embargo,
puntualizan que las iniciativas mas relevantes
para la revitalizacion de la lengua y de las
tradiciones no vienen de la politica pablica
estatal, sino que del trabajo de las mismas
organizaciones mapuche.

Anivel universitario se observan organizaciones
de mapuche estudiantes vinculadas a la lucha por
elreconocimiento, valorizacion e incorporacion
del conocimiento indigena en la educacion formal,
en pos de la construccion de una instruccion
pluricultural real. La Federacion Mapuche de
Estudiantes (Femae) es, sin duda, uno de estos
ejemplos. La idea de construir una educacion
territorializada ha sido una de las improntas mas
importantesimpulsadas por esta organizacion
al interior del movimiento estudiantil actual.

‘Al hablar de educacion mapuche hay que
pensar el territorio. Sin eso es infértil. Por
ejemplo, yo como huilliche y del Puel Willi
Mapu voy a querer rescatar lo mio, lo de
mi territorio. Otra persona como lafkenche
va a querer rescatar o suyo. Los huilliche
van a querer rescatar el chedungun, que
es distinto al mapudungan. (..).. Entonces
todo esta relacionado al territorio. ¢Qué
estamos proponiendo nosotros en relacion a
interculturalidad de la educacion? Justamente
abrir el debate en relacion al territorio y como
el colegio esta ligado al territorio. Esta es una
demanda territorial y educativa” (Hombre,

20-29 anos, RM, Entrevista).

La estrecha vinculacion entre lo cultural y
lo politico en el mundo indigena se expresa
fuertemente entre los mapuche urbanos. Es decir,
avanzar enla recuperacion y fortalecimiento de
la cultura mapuche es entendido como un acto
politico en stmismo, en tanto permite visibilizar
la tematica, “mapuchizar” los espacios cotidianos,
entablar la discusion. Otros se han involucrado
politicamente desde la vereda académica.
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"Aprovechemos los espacios de la toma para
tener patio, internet, y comencemos hacer cosas
mapuche. Coloquemos un lienzo en mapuche
para que la gente diga ‘qué onda’, veamos un
documental, hagamos un taller de lengua
de mapudungdn. U organicemos un taller de
filosofia latinoamericana. Entonces todos los
cabros de mi carrera del rollo sGper académico,
vinculémonos a lo latinoamericano, puede
interesarte, porque es importante y puede
ser bueno para tu ego intelectual. Invitamos
a los profes y comenzamos a trabajar el tema
a partir de poesia andina, después leimos a
Elicura Chihuailaf. Es un libro que tiene muchas
historias y cultura mapuche. Después leimos
a Pascual Cofa. Luego una serie de cosas
pequenasy luego el taller de lengua” (Hombre,
20-29 anos, Region Metropolitana, Entrevista).

“Yo parti integrandome al principio por los
libros, pero al final no es lo mismo. Comencé
a compartir de a poco, a actividades que eran
abiertas, generalmente en Santiago. Se hacen
varias ceremonias abiertos a la comunidad y
pPOCO @ POCO comencé a asistir. Y me crucé
con gente sabia, por lo demas. También hice
un diplomado de lengua y cultura indigena,
de la catedra indigena”. (Mujer, 20-29 afios,

Region Metropolitana, Entrevista).

Las experiencias de
discriminacion
Desde chilenos

De manera transversal, los jovenes mapuche
consultados en la Region Metropolitana relatan
experiencias de discriminacion que los han
acompanado desde muy temprana edad y que han
marcado sus vidas, asi como le ocurrio anteriormente
a la generacion de sus padres y abuelos. Los
jovenes mapuche urbanos son los descendientes
de migrantes marcados por condiciones de pobreza
y que, al llegar a la ciudad, se encontraron con
una sociedad que los obligb a integrarse desde
la negacion del ser indigena. La discriminacion
hizo que muchos no transmitieran la lengua a sus

hijos, y que renegaran directa o indirectamente
de sus raices. Los jovenes mapuche urbanos, en
particular quienes se encuentran entre los 20
y 29 anos, se visualizan como una generacion
que tiene la responsabilidad de revalorizar su
identidad y rescatar la cultura mapuche desde
el relato asociado al rechazo y discriminacion
por parte de la sociedad chilena.

“En general, nuestros abuelos emigraron, y
nuestros padres que no se les enseno la lengua,
que por la dictadura, por discriminacion, y la
generacion de nosotros que busca unaidentidad
perdida. Y eso tiene que ver mucho con lo que
quiere hacer el Estado y quiso hacer. Mientras
menos mapuche, menos indigenas, hagamoslos
desaparecer, en una forma de chilenizar a todo,
que le funcion6, pero esta generacion se ha
ido reivindicando” (Mujer, 20-29 afios, Region

Metropolitana, Entrevista).

De acuerdo a sus miradas, a los padres o abuelos
de los jovenes les toc o enfrentarse con un contexto
en donde era bastante mas dificil reivindicar la
identidad indigena y la discriminacion era un
problema de mayor alcance: desde ya, mencionan,
mas normalizado y generalizado que ahora. La gran
mayoria de los jovenes consultados ha tomado
conciencia de la carga que les deja ese pasado,
y se ven interpelados a reconstruir esa historia.
Siendo un tema tabl en algunas familias, dicen
los entrevistados que incluso algunos padres
desconocen lalenguay los origenes de su familia.
Los abuelos que migraron muchas veces no les
ensefan a sus hijos o nietos preservar lo que,
suponen, los “huincas” o las nuevas generaciones
(“ahuincadas”) pueden no entender o tergiversar.

"Ademas que siempre esta el tema del recelo con
lo mapuche agui en Santiago, porque creen que
puede haber malas intenciones con el aprender
para tergiversar lo mapuche. Me di cuenta que los
abuelos tienen esa doble dinamica de preservar
la cultura entre ellos, pero no difundirla. Porque
dicen ‘Ah, estos huincas, que van hacer esto,
esto’, pero entre ellos se mantiene” (Hombre,
20-29 afos, Region Metropolitana, Entrevista).
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“No sé si es dificil para él [padre], pero he
tratado de ser respetuosa en ese sentido. Asi
como fue con miidentidad, quiero ser cautelosa
en ese proceso. O sea, porque yo sé que no
fueron afos faciles. Fue mucha pobreza, era, o
sea él no viajo porque quiso.. entonces no es
como llegar y hablar el tema para mi. Tal vez
me falta un poco de valor. Pero es mi deuda
conmigo misma” (Mujer, 20-29 afios, Region

Metropolitana, Entrevista).

“Mis abuelos eran del sur, entonces tenian que
venirse aca como ese tema de campo-ciudad,
entonces ahi los jefes eran.. bueno, en verdad
todos los chilenos eran discriminadores, y mis
abuelos no sabian hablar castellano” (Hombre,
15-18 anos, Region Metropolitana, Grupo Focal.

Los jovenes, por su parte, han sido victimas también
de episodios de discriminacion a lo largo de sus
vidas. Estas experiencias se asocian fuertemente
a la etapa escolar, pero también esta presente
en el ambiente laboral o incluso en la “calle”. De
aht que muchos jovenes busquen esconder su
identidad indigena para no ser discriminados. Sin
embargo, son los rasgos fisicos los que, segln
ellos, los delatan ante los demas volviendolos
facilmente identificables. La discriminacion racial
a los mapuche —expresada en el menosprecio de
los rasgos que segln ellos los distinguen del resto
(color de piel, color de pelo)— es la forma mas
comun y extendida. De alli que se da una suerte
de “blanqueamiento” para no ser reconocido
como mapuche.

“S1, cuando era chico, en la basica sufria
discriminacion y me ponia a llorar y todo,
hubo un medio enredo ahi.. por mis apellidos,
por mis rasgos, si se dan cuenta, yo soy
sumamente moreno..” (Hombre, 15-18 afios,

Region Metropolitana, Grupo Focal).

“Por ejemplo, en el trabajo me pasa que hay
una nina que se sienta al lado mio y ella es
de apellido mapuche, pero ella dice “ay, los
indios” porque ella es blanca, no es regia,

pero es blanca. Y ahiyo le dije ‘Fefia..’, porque
yo me llevo siper mal con ellg, le dije ‘¢tq,
qué apellido eres?’, y se puso roja, pero roja
porque ella decia ‘Solis’, y yo le decia 'no,
pero tu primer apellido poh, Fefa’, asi como
dejandola en verglienza frente a todos, y yo le
dije ‘¢por qué td me estas discriminando a mi?
y tQ eres de la misma condicidn mia, aunque
llevis un apellido que no es mapuche, td igual
eres mapuche” (Mujer, 25-29 afios, Region

Metropolitana, Grupo Focal).

En las experiencias de los jovenes, la discriminacion
los interpela directamente a enfrentarse con su
proceso identitario, forzandolos a posicionarse
ante la mirada muchas veces peyorativa de
algunos chilenos y el silencio de sus mayores.
En este punto, la identidad se convierte en una
fuente de ambigliedades y conflictos con los que
deben lidiar y que, en algn momento, se revuelve.
Los jovenes afirman que el periodo de definicion
identitaria ocurre generalmente al final de la
adolescencia, terminando la ensefianza media
0 empezando la educacion superior.

“Por ejemplo, en ese aspecto, ¢ qué haces, cachai?
Onda, se supone que yo soy mapuche, entonces,
¢esmalo que yo sea mapuche? ¢Cachai?, a los
seis afios tienes ese conflicto, entonces decis
'es malo que yo sea esto, ¢cachai?’ (.) Entonces
el cuento es ese, ¢cachi?; yo vivi asi el tema
de mi identidad” (Mujer, 20-24 afos, Region

Metropolitana, Grupo Focal).

Lamanera de resolver las ambigliedades asociadas
a este proceso esta relacionada con la movilizacion
de acciones que buscan desmitificar y revalorizar
sus identidades. Algunos actdan defendiéndose de
las discriminaciones, otros deciden aprender y vivir
sus vidas en la ciudad como mapuche, asumirse
y trabajar en pos de que lo que es tema hoy, no
lo sea manana. El momento de reconocimiento
identitario va de la mano con acciones para
validarse ante los demas como mapuche. Como se
vera mas claramente en el caso de los indigenas
de la zona sur, el ser mapuche no va solo por la
sangre, sino por una forma determinada de ser
y estar en el mundo.
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“Entonces el tema va por reconocerse en
el lugar donde estés. Si eres trabajador,
trabaja desde tu sindicato; si eres estudiante
universitario, organizate con tus pefiis. Si
volviste a tu comunidad, contribuye con tu
discipling; si ya esta la disciplina, comienza
a reivindicar territorio. Reforesta. Nosotros
en Valparaiso quisimos reforestar con nativo
las quebradas, pero para hacer esto primero
tenis que reconocerte. Por ahiva el tema. Eso
me diferencia, reconoci y asumi. La cultura
mapuche esta ablerta a toda esta gente”
(Hombre, 20-29 afos, Region Metropolitana,

Entrevista).

“Es como algo, es poéticamente, me acuerdo
que leTun poema de Libertad Manque, que es
poeta mapuche, que ella decia, como muchas
personas que tienen ese redescubrimiento, ese
que te quema, es algo que es dificil explicar
con palabras, pero uno sabe que dentro de
uno no hay algo que encaja. No era identidad
en sentido del joven, pero sabia que era esto,
siempre supe. En la universidad tuve el valor
para empezar a buscarlo. Yo no sabia si decir
'soy mapuche’, ‘soy chilena’, 'soy mestiza’, me
fuiintegrando poco a poco. Me parecié patudo
llegar y decir ‘soy mapuche’ si no sabia muy
bien de mi cultura, no sé&, alguien tiene que
irse validando poco a poco, porque eso es lo
mas importante, es el respeto a los mayores,
a las tradiciones” (Mujer, 20-29 afos, Region

Metropolitana, Entrevista).

‘Entonces fue ahi cuando dije si estoy en
la universidad, tenis que ir amapuchado y
amapuchar a todos lados. Si la iglesia fue a
evangelizar, tQ tenis que mapuchizar. Si se
robaron tierras, td tienes que retomarlas en
la universidad. Después en la universidad me
fui vinculando a lo politico. Asi que me fui a
involucrar en el mundo politico, metiendo lo
mapuche por abajo”. (Hombre, 20-29 afos,

Region Metropolitana, Entrevista).

Discriminacion entre los mapuche

Los jovenes consultados de la Region Metropolitana,
a diferencia de aquellos en la zona sur, distinguen
la discriminacion proveniente de otros mapuche
por no ser “lo suficientemente mapuche’, ya
sea por residir en sectores urbanizados, por ser
champurriast, o no conocer las tradiciones o el
idioma. Esta doble discriminacion dificulta los
intentos de algunos jovenes por validarse ante
sus pares, haciéndolos sentir muchas veces
desarraigados.

‘A mime paso, en lo personal, con mi familia;
Nosotros participabamos en lo que eran rogativas,
ibamos en febrero a las comunidades en el sur,
cuando se hacian las juntas y todo, y nos hacian
participes. Pero mi familia por parte de papa
tuvo que pedir un permiso especial para que
mimama ingresara, porque no la iban a dejar
entrar por ser huinca, y dentro de la comunidad,
nosotros nos sentimos stper discriminados,
yo me senti sUper discriminada, yo queria ser
participe y me gustaria ser participe, pero me
sentidiscriminada, yo, al finy al cabo, me siento
como en el aire, porque, por un lado, el chileno
comdn y corriente, un Soto, un Gonzalez, me
discrimina por ser mapuche, soy india, no dice
minombre bien, no lo escribe bien..y también
por el otro lado” (Mujer, 19-24 afios, Region

Metropolitana, Grupo Focal).

Al igual que la discriminacion de chilenos a
mapuche, son muchas veces los rasgos fisicos
y los apellidos los que son recalcados para
distinguir a miembros del grupo étnico ante
quienes no lo son. Este y otros esencialismos
son aparentemente fendmenos corrientes entre
los mapuche urbanos, quienes habrian adoptado
ciertas posturas rigidas como una forma de resistir
la asimilacion. Los jovenes toman una distancia
con las generaciones anteriores al no anclar lo
mapuche Gnicamente a un pasado, sino también
permitiendo que la cultura vaya integrandose a
un modo propio en sus dinamicas urbanas.

“Champurrias” es un término utilizado por los mapuches para referirse
a quienes son mestizos, pues poseen a uno de sus padres mapuche y
otro no.
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“Creo que el mestizaje es una buena instancia
de lointercultural. Pero lo que llama la atencion
es que dentro de los grupos mapuche aca en
Santiago cuando te expresas como mestizo
te miran mal, o te miran con recelo, porque
en Santiago, creo que por la necesidad de
reivindicacion, caen en esencialismo. Entonces,
para mi, ser mapuche es el nexo con la tierra,
pero para ellos es el tema de la lengua, tener
los dos apellidos, que tengan cara de mapuche,
rasgo mapuche. Entonces, claro, como yo rompo
el esquema y varios amigos que son mestizos
también rompen el esquema, porque tienen
los ojos claros, o tienen piel clara o tienen un
solo apellido mapuche” (Hombre, 20-29 anos,

Region Metropolitana, Entrevista).

“Esta la vision nostalgica que creen que si tienen
que preservar y difundir a tradicion que fueron
hace cien o doscientos afios que son validas,
pero ya estan carentes de un sentido actual,
¢cachai? De que estas tradiciones rompen parte,
0 no comparten la realidad de que estamos
en Santiago. Aqui para un Nguillatdn hay que
ir hasta Lampa o Tiltil para traer ramas de
canelo, de foye. Tiene que pegarse el pique
hasta alla. Claro, por la tradicion, se requiere
para la ceremonia tener esa rama, pero es
complejo. Aligual que el tema de la vestimenta,
es tradicional, pero —siendo practico— no es
funcional usar eso en la ciudad. Entonces, para
el contexto de la ciudad, de la vida urbana, no
es funcional. Pero sTpuedo mantener mi cultura
conotras cosas, por ejemplo aprender el idioma.
Que haya espacio para celebrar nuestra fecha
conmemorativa’ (Hombre, 20-29 afios, Region

Metropolitana, Entrevista).

Rapa Nui

Laisla Rapa Nui se incorporo a la soberania de Chile
a partir de 1888. Desde esta fecha, Isla de Pascua
conto con una serie de decretos, reglamentos y
leyes que permitieron establecer una normativa
inicial, pero que —hasta el afio 1966— no reconocio
los derechos civiles de la poblacion (Comision

Verdad Historica y Nuevo Trato, 2008, 262). El
Acuerdo de Voluntades entre el Estado y los jefes
rapanu’s firmado en 1888 establecia que —en
tanto acuerdo— el Estado chileno contaria con
la cesion de soberania, en la medida en que este
proveyera educacion y desarrollo a los islefios,
mantuviera sus derechos de propiedad sobre la
tierra y respetara las investiduras de los jefes
rapanu/s (Comision Verdad Historica y Nuevo
Trato, 2008, 262; Muiioz, 2007).

No obstante, el no cumplimiento de este acuerdo
llevo a que la isla fuera arrendada a terceros vy
funcionara como hacienda ovejera. Adicionalmente,
muchas de las tierras se inscribieron a nombre
del fisco. Por su parte, las nuevas actividades
econdmicas condicionaron fuertes cambios en la
isla, de cara al control social de quienes ejercian
el mando de las actividades productivas. Esto
provoco una serie de procesos de modificacion
cultural, adaptacion y reelaboracion de cientos
de islefos afectados por las situaciones de
explotacion en la isla (Comision Verdad Historica
y Nuevo Trato, 2008, 263). No es sino a partir de
la aprobacion de la Ley Pascua (Ley N°© 16.441)
en 1966 cuando los islefios son reconocidos
como sujetos de derecho. De este modo, se les
reconocen derechos civiles a los habitantes y
se norman las administraciones civiles de una
serie de servicios pablicos, asi como el traslado
regular de pascuenses al continente.

Como se ha establecido en el documento elaborado
por la Comision Verdad Historica y Nuevo Trato con
los Pueblos Indigenas (Comisionado Presidencial
para Asuntos Indigenas en 2008), desde entonces un
gran namero de chilenos continentales ha llegado
aresidir a laisla (funcionarios gubernamentales,
profesores, Fuerzas Armadas vy civiles, entre
otros). No obstante, las relaciones entre chilenos
continentales e islenos ‘no han estado exentas de
dificultades y malentendidos, muchas veces debido
a prejuicios, ignorancia y supuestos incorporados
en el inconsciente colectivo de los continentales
acerca de los rapanuis”(Informe Comision Verdad
Historica y Nuevo Trato, 2008, 263).

Durante la década del 70 se implemento un
sistema de becas de residencia para aquellos
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jovenes islefos que quisieran continuar sus
estudios superiores una vez finalizados los
secundarios en Isla de Pascua. Con ellos, otros
jovenes iniciaron un proceso de migracion
que llevo a que muchos islenos residieran en
Santiago, Valparaiso o Vifa del Mar, donde seran
alojados en hogares de estudiantes o en algln
hogar familiar (Zurob, 2009).

A partir de la informacion recolectada en el
levantamiento de este estudio, se recogeran
aquellas percepciones de los jovenes rapanuis
que, actualmente, residen en un hogar de
estudiantes en la V Region (Vifia del Mar). Entre
los puntos que se revisaran, se abordaran los
ideales que conforman una buena vida para
los jovenes islefios, construidos a partir de sus
experiencias como migrantes en el territorio
continental. De igual manera, se abordaran
las concepciones de salud y corporalidad, asi
como las reflexiones sobre el sentido de la
educacion, y tematicas que emergieron de
manera espontanea en los discursos de los
jovenes rapanuis. Tal como se reviso en el
apartado de mapuche urbanos, se desarrollara
también aquello referido a las experiencias de
discriminacion en el Conti, asi como en laisla.

Buenos vivires: la isla como
referencia real e ideal

Para los jovenes rapanu/s del hogar visitado en
Vina del Mar, la buena vida se entiende como
la experiencia de vivir en la isla manteniendo
los valores y practicas propios de su cultura.
Situandose desde una perspectiva colectiva
antes que individual, ellos establecen la idea
de equilibrio como nocion central para vivir
bien. Ubicando en la base de sus prioridades la
mantencion de vinculos familiares y comunitarios,
refieren ademas al equilibrio medioambiental y
la mantencion de la cultura y estilo de vida como
elementos centrales. Los jovenes construyen
asisu relato sobre sus ideales de vida a partir
de la comparacion entre sus vivencias en Isla
de Pascuay el Contj, marcando distancia frente
a la sociedad chilena.

Para los jovenes rapanuis, la buena vida se
cimienta en una base solida de vinculos sociales
de confianzay cercania. Como fuente de fortaleza,
consideran primordial compartir con los cercanos,
asf como contar con fuertes redes de apoyo
en caso de necesidad. Cultivar las relaciones
con la familia, la comunidad y los amigos se
plantea como condicion necesaria para alcanzar
cualquier objetivo, o lograr ciertos niveles de
“bienestar” en la vida. Los distintos grados de
parentesco que dicen compartir, junto con la
condicion de insularidad que los rene, facilitaria
el sentimiento de hermandad entre ellos.

"Y encuentro que tener relaciones, buenas
relaciones en familia, comunidad, te hace mas,
te fortalece al final. Creo, porque no te sientes
soloy el hecho de que siempre nosotros en la
isla nos mantenemos asi como en contacto,
siento que eso CoMo que me gusta muchoy
hace feliz mivida” (Mujer, 20-29 afios, Region

de Valparaiso, Grupo Focal).

“Es que yo creo que la relacion de amistad
en la isla es como mas de hermandad. Por
ejemplo, yo con ella es como mi hermana,
porque la conozco de toda la vida y hasta
nos vinimos a estudiar juntas. Ella es mi
hermana de sangre, y ella es mihermana de
hermandad” (Mujer, 20-29 anos, Region de

Valparaiso, Grupo Focal).

Frente a laimportancia de los vinculos sociales, el
bienestar material no es considerado prioritario.
Los jovenes dicen no tener mayores ambiciones
materiales y abogan por una vida simple,
sin mayores lujos. Ademas, las condiciones
medioambientales de la isla jugarian un rol
importante en facilitar la satisfaccion de necesidades
basicas (alimentacion y salud). Considerando
ademas el auge del turismo en la zona, y el
hecho de contar con tierras suficientes para
vivir, los jovenes sugieren que “lo economico”
no es un problema mayor para ellos. Consideran
que la estabilidad pasa principalmente por
la basqueda de equilibrio entre lo social, lo
material y las metas personales.
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“Tener una estabilidad y un equilibrio, tener
una estabilidad econdmica también. En la
isla son mas humildes entonces, es lo comdn,
tener una casa, pa qué estamos, una moto o
un auto [risas] y quedamos felices [rie] mas
las amistades.. Bueno, ir cumpliendo eso de
las escalas de mas logro para satisfacer cada
necesidady tener un equilibrio con eso, eso te
va a dar una buena vida” (Mujer, 20-29 anos,

Region de Valparaiso, Grupo Focal).

“En lo material no necesitamos mucho, en tu
casa podis tener lo basico y estar hecha con
los materiales basicos, y [lo material] no es
lo que te llena” (Mujer, 20-29 afos, Region

de Valparaiso, Grupo Focal).

Junto con lo anterior, los jovenes valoran la forma
de vida gue mantienen en la isla considerandola
un referente de vida saludable: alimentacion sana,
actividad fisica cotidiana, ritmo de vida pausado
y participacion en actividades y tradiciones
culturales (curantos, bailes, etc.). La importancia
de preservar su estilo de vida ante el agotamiento
y la contaminacion de los recursos se vincula a la
idea de equilibrio medioambiental. Los jovenes
dicen ser conscientes de los desafios ecologicos
presentes y futuros de la isla, identificando el
crecimiento demografico y la falta de proteccion
de la biodiversidad marina como los principales
peligros.

"Ya, eh, también lo del resguardo de la zona
marina que también es algo importante de
nuestro mar, el reciclaje, el medio ambiente y
también cuidar la naturaleza, que es algo que
nos da vida también, que es algo pilar igual que
tener una buena salud” (Mujer, 20-29 afios,

Region de Valparaiso, Grupo Focal).

‘Aparte de la degradacion y todas esas cosas
que unaisla tiene por naturaleza y por efectos
de corriente y todo que trae basuray todo, creo
que también el consumismo de nosotros, de
las mismas personas, y como dice mi amiga,
del aumento de la poblacion (.) al ser de la

isla como que uno no sabe por ejemplo que
esto se separa y esto otro también” (Mujer,
20-29 afos, Region de Valparaiso, Grupo Focal).

En directa relacion con el aumento de la poblacion
no rapanu/en la isla, los jovenes critican la
influencia de “Occidente” y en particular de la
cultura chilena, considerandolos muchas veces
amenazas para la mantencion de su forma de
vida. Dicha influencia es percibida negativamente
cuando entra en tension con principios de la
sociedad rapanui. Insisten en la influencia negativa
de fendmenos que asocian a la sociedad chilena,
como el consumismo y el clasismo. Especificamente,
refiriéndose a la experiencia de convivencia con
chilenos en la isla, se considera que estos no dan
un adecuado tratamiento al cuidado del entorno
y patrimonio del lugar.

“De aqui de Chile, de Occidente, como la isla
vive de turismo esta en constante relacion
con gente poh, de todos lados que vienen, y
aveces, lo que pasa, sf, yo creo, lo que pasa en
todos los grupos étnicos, es como que al final
el (.) rapanui va igual adoptar esa influencia,
entonces eso dafna, dafia y repercute mucho
en lo que es la cultura en la isla” (Mujer, 20-

29 anos, Region de Valparaiso, Grupo Focal.

¢Cuales serian entonces los valores que lostapanuis
dicen querer preservar y en qué medida entran
en contradiccion con principios asociados a la
sociedad chilena? La franqueza, la honestidad, el
respeto por los mayores y el principio comunitario
(generosidad, respeto por los demas, etc.) son
algunos de los valores y actitudes con los cuales
se identifican. La isla condiciona una cercania
fisica y social que motiva el cultivo de vinculos
solidarios con otros. Esto explicaria —en sus
opiniones— un temperamento generoso y calido,
y una disposicion a compartir con los demas.

“Eso es lo que yo encuentro, que el rapanui
es sUper directo, sper directo, te lo va a
decir todo en la cara. No andai con rodeos y
cuestiones’(Hombre, 20-29 afios, Region de

Valparaiso, Grupo Focal).
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“Lo que mas me gusta de ser rapanui es que no
SOMOS, N0 SOMOS Mezquinos. Eso es Lo bueno,
que siempre damos y no esperamos recibir
nada a cambio” (Mujer, 20-29 anos, Region

de Valparaiso, Grupo Focal).

“La gente alla es sGper unida, no sé poh, te
voy a dar el ejemplo. Si vamos a carretear,
val a carretear, no s&, hay trago en la mesa,
te val a acercar y te van a invitar, ¢cachai? En
cambio aca td vaiy te vai a acercar y van a
decir “quién es éste’, y van a pensar que vai
con otras intenciones, no sé poh, de robar o
de armar pelea.. Es mas solidario el sistema
[en la isla]” (Hombre, 20-29 afos, Region de

Valparaiso, Grupo Focal).

A partir de sus experiencias en la isla —pero en
particular en el Conti— los jovenes identifican
formas de ser de los chilenos que consideran
dafiinas para la convivencia. Por ejemplo, la
honestidad y el cumplimiento de la palabra
empenada son esenciales; en su contraparte, la
sensacion de “deslealtad” por parte del chileno
explicaria gran parte de las desconfianzas que se
tienen hacia las personas en el continente. Otro
punto esencial es el respeto por los mayores,
elemento clave que estructura las relaciones al
interior de la sociedad islena.

"Si, porque el rapanuf es confiado y no traiciona,
y la palabra es muy importante. Aqui no se
valora eso. Por eso que el rapanui odia tanto
al chileno” (Mujer, 20-29 anos, Region de

Valparaiso, Grupo Focal).

‘Agui y alla. Aqui no tienen respeto, eso les
falta mucho, el respeto, la consciencia. Porque
no tienen respeto al mayor, por ejemplo. Ta
veis a un joven aqui agarrando a garabatos a
un adulto, en la isla td no ves eso” (Hombre,
25 afos, Region de Valparaiso, Grupo Focal).

En sintesis, la distancia con laislay las vivencias
cotidianas permiten un proceso reflexivo a partir
del cual se construye el ideal de vida de los jovenes

rapanu’s. La buena vida se concibe viviendo en
Isla de Pascua junto a sus familias y comunidades
manteniendo un equilibrio ambiental, econoémicoy
social que permita sostener en el tiempo su forma
de vida basada en ciertas practicas y valores. Los
entrevistados perciben la llegada de poblacion
que se instala en la isla como una amenaza a
la sustentabilidad ecologica, asi como al ideal
societal que esperan construir en el futuro.

Salud y educacion

Mencionados como los temas emergentes
mas relevantes, la salud y la educacion para
la juventud rapanui van asociadas al equilibrio
medioambiental y a laimportancia de los vinculos
sociales antes mencionados. Por un lado, se observa
que el estilo de vida de los jovenes rapanuis
es la base para lo que consideran una “buena
salud’, derivado de la importancia atribuida a la
actividad fisica. En paralelo, los jovenes manejan
practicas de autocuidado basadas en el uso
de hierbas medicinales, y relegando a la salud
pUblica como Gltima estrategia frente algln
tipo de dolencia o malestar. Se observa como el
principio de “hacerse cargo de simismos” parece
ser herencia, entre otras cosas, de la crianza y
socializacion que reciben desde nifios. Por otro
lado, la preeminencia de principios comunitarios
hace que el sentido de la educacion sea aportar
al desarrollo de la isla antes que un medio para
alcanzar metas personales. Con ello, el objetivo
de la instruccion superior busca, en sus miradas,
empoderar a estos jovenes indigenas para lograr
mayores niveles de autonomia politicay economica
en el futuro, pero siempre atendiendo a la vuelta
a su lugar de origen: la Isla.

Salud: corporalidad y crianza

Segln los jovenes entrevistados, la vidaque llevan
en laisla les garantiza una buena salud. Describen
que se vive de modo saludable gracias a factores
culturales,como laimportancia atribuida ala actividad
fisica (practica de danzas y deportes), y factores
naturales como las condiciones medioambientales
de laisla. Los estilos de vida sedentarios y poco
sanos que observan entre los chilenos chocan
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con el ligado a la vida al aire libre, el deporte y
la comida saludable del islefio. A diferencia de
lo que observan en la ciudad, hacer deporte esta
incorporado en sus actividades cotidianas y es
de suma importancia para los jovenes. El ritmo
acelerado de la ciudad, asi como el dificil acceso
a alimentos de buena calidad, han terminado
por denostar los ideales de salud que describen
los jovenes como premisa para la buena vida
pascuense.

“Hacia mucho deporte, hacia canotaje, fatbol,
surf, body, basquet. Todos los deportes que se
podian hacer. Tenia como Play Station, pero
nunca me gusto, entonces yo siempre hice
esas c0sas, entonces el cambio de venir aca
y estar encerrado, te levantal, después te vai
al colegio, después del colegio, encerrarte
de nuevo. Pa mi me produjo.. fue un cambio
muy brusco. En la isla, terminai el colegio y
estaban las tablas esperandome alla abajo
para surfear. Entonces fue un cambio muy
brusco para mi” (Hombre, 25 afos, Region

de Valparaiso, Entrevista).

"Y aparte también es un poco complejo,
porgue nosotros igual nos alimentamos, entre
comillas, bien alla en laisla, en comparacion
de aca, no estamos propensos a tener muchas
enfermedades. Yo, por lo menos, no me enfermo
casinada, asiuna vez al afio me resfrio, y yo
creo que los chiquillos igual también, porque
tenis otro sistema inmunoldgico mejor,
tenis mas defensas por tu alimentacion”
(Mujer, 20-29 afios, Region de Valparaiso,

Grupo Focal).

Segln los jovenes, la actividad fisica constante
moldea los cuerpos y la actitud de los rapanuis.
Desde las pautas de crianza y socializacion
primaria se insiste en la postura corporal y su
proyeccion como forma de encarnar la actitud
pascuense. La postura reflejaria ademas una
actitud “orgullosa” que, segln los jovenes, se
asocia a la seguridad y el “amor propio” como
rapanui, y que contrastaria con la postura mas
bien “agachada” del chileno.

“El rapanui cuando camina, como te digo, es su
calle, va él caminando, como que.. mas encima
el rapanui tiene algo caracteristico. Los papas
siempre te dicen ‘tu estai mal sentao, mal
parao, caminai mal’, y te retan, poh. Siempre la
postura ahi. El chileno siempre esta encorvado,
site dai cuenta.. y también eso es por el tema
del celular y de otras cosas, pero es como
la forma del chileno poh, que tiene como
mas encorvado, una caminada mas encima
diferente. (.) En Rapa Nui vos vai y decis ah..
th cachai quién es. Mas encima, como hacen
deporte, el cuerpo que tienen se ve asi, con
pectoralesy toda la cuestion. Tienen la actitud.
Una actitud fuerte” (Hombre, 25 afos, Region

de Valparaiso, Grupo Focal).

“Pero a una nifia de primero basico le encanta
bailar; segundo basico, esta bailando; primero
medio, es una experta en bailar; son nifas
sueltas con buen fisico la mayoria; como
bailan de chiquititas, tienen buenas piernas,
gruesas, fuertes, por eso t0 ves la estructura
de las rapanuis como las mujeres bien de
cinturones, los hombres bien marcados de
chicos, tienen... esa es como la.. por eso por
el tema del baile y del deporte, de chiquitito
te van.. esa es la base” (Hombre, 20-29 anos,

Region de Valparaiso, Grupo Focal).

De igual manera, los jovenes relatan que los
nifos son educados para ser independientes y
proactivos, debiendo valérselas por ellos mismos
desde pequenos. Los padres les otorgan una
libertad de movimiento que no observan entre los
nifios chilenos y que marcaria el caracter de los
rapanuis al crecer. La mayor libertad que tienen
los jovenes desde temprana edad, junto con las
condiciones ambientales de la isla, permitiria
que las actividades al aire libre ocupen la mayor
parte de su vida cotidiana. El desarrollo de la
autonomia entre los nifios junto con la actividad
fisica cotidiana serian elementos esenciales de
la crianza.

“Es mas coman de que los jovenes se independicen
antes por la crianza de los papas. Cuando son
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rapanuis, de madre y padre, tienden a ser mas
autéonomos desde chicos, porque te crian
para eso. No, a diferencia de aca, que yo me
he dado cuenta que hay mucho, los padres e
hijos son muy de piel quizas, muy carinosos
para laisla. En la isla no son asi, no son, por lo
que yo puedo observar; te llevan a que td sepai
desde mas chico como desenvolverte solo. (..)
Entonces yo encuentro que una persona rapanut
se puede adaptar a cualquier situacion, y los
nifos chicos de la isla empiezan a crecer y la
gente los educa de una manera diferente, les
ensefian a sobrevivir, hacer fuego, plantar, andar
a caballo, de todo” (Mujer, 19 anos, Region de

Valparaiso, Grupo Focal).

“El niflo crece embarrandose, cayéndose,
deporte, es una vida sana asi hasta cierta
edad. (.) Entonces lo que mas pide un nifio es
una bicicleta; eso es lo que mejor le puede
regalar, una bicicleta, un surf, body. Asi crece
un nifo, con esas cosas. Aire libre, los papas
son despreocupados” (Hombre, 25 anos, Region

de Valparaiso, Entrevista).

Ahora bien, en cuanto a las practicas de salud
propiamente tales, se observa que —a diferencia
de lo otros pueblos abordados— entre los rapanuis
no se identifico una figura de médico tradicional.
Mas adn, los jovenes indicaban que los rapanuis
eran reticentes a acudir al consultorio y preferian
antes lograr sanarse por ellos mismos, partir
productos naturales como plantas y extractos
marinos. Entre los entrevistados fueron las mujeres
quienes mas se interesaban y manejaban el tema,
demostrando conocimientos especificos segln
el tipo de dolencia o enfermedad a tratar.

“Bueno, alla se ocupan mucho los productos
naturales. Te duele la guata, toma siete venas;
tenis una quemadura, ponete aceite de tiburon”
(Mujer, 20-29 afos, Region de Valparaiso,

Grupo Focal).

"Aparte que alla no se va tanto, es mas facil
el acceso al hospital, pero no se puede, no se

va tanto. Por ejemplo, si hay un resfrio, por lo
menos en mMi casa vamos a buscar hojas de
eucaliptus, lo hacemos en una olla y cerramos
todas las puertas y las ventanas, y hacemos,
aplicamos a lo natural; o si tenemos tos, vamos
a buscar hojas de palta y hacemos agua de
palta, y tomamos todos” (Mujer, 20-29 afios,

Region de Valparaiso, Grupo Focal).

Educacion: sentido de
responsabilidad antes que bienestar
individual

Los jovenes rapanuis explican el sentido de su
educacion desde los elementos anteriormente
definidos para lograr una buena vida: la necesidad
de lograr equilibrio ambiental y social que permita
preservar una forma de vida culturalmente apropiada,
y la importancia de los vinculos sociales. De ahi
que sientan la responsabilidad de convertirse en
un aporte para su pueblo como profesionales. Los
jovenes residentes en el hogar consultado enVifa
del Mar manifestaron la voluntad de regresar
tarde o temprano a la isla y aportar con nuevos
conocimientos para resolver las problematicas
que identificaron, principalmente asociadas a la
preservacion medioambiental y la continuidad
de la cultura rapanul.

En primer lugar, los jovenes mencionan que las
caracteristicas medioambientales y el desarrollo
del turismo en Isla de Pascua permiten mantener
unnivel de vida adecuado sin la necesidad de tener
que migrar por trabajo o educacion. Los jovenes
afirman que sin trabajar largamente ni precisar
estudios, los rapanuis alcanzan a satisfacer sus
necesidades, por lo que es mas probable que el
joven islefio no cuente con mayores incentivos
a emigrar al continente para continuar con
estudios superiores.

“En Rapa Nui, no, eh, aqui dicen que es flojo,
mucha gente los mira asf, que son flojos.
Pero no son flojos, la cosa es que no tienen
la necesidad de sacarse la cresta trabajando
diez o doce horas al dia para llevar comida a
la casa, para criar a tu familia. No es necesario.



Jovenes y Juventudes Indigenas:

Alla un hombre puede ganar, vender artesania,
plantas, tiene sus animales y vive bien, y tiene
casa en el pueblo, tiene casa en el campo,
tiene camioneta” (Hombre, 25 afos, Region

de Valparaiso, Entrevista).

“Por ejemplo, no queris venirte a estudiar,
andate a pescar, con un atdn, dos atunes, te
hacis un millon y algo, te hiciste el sueldo del
mes y quédate ahi. A quién le importa. Alla
reclaman mucho que entra mucho chileno
continental a trabajar, pero también el rapanui
tiene que aprender a reconocer que no le gusta
trabajar, no le gusta trabajar en una empresa,
ser un subordinado, sabiendo que puede ganar
mucho mas que o que le estan pagando, solo,
con mi horario, sin que nadie me mande. Son
muchos factores que hacen que no te vengai
a estudiar enrealidad” (Mujer, 19 afios, Region

de Valparaiso, Grupo Focal).

vivido en la isla a partir del auge del turismo y de
la creciente llegada de residentes continentales
han generado problemas nuevos que no pueden
ser so